ЧАСТЬ ВТОРАЯ
НЕИСТОВЫЕ УДОВОЛЬСТВИЯ БЛУДНОЙ ЛЮБВИ
Глав  XVIII

ПРОТИВОПОЛОЖНОСТЬ ЛЮБВИ РАСПУТНОЙ И СУПРУЖЕСКОЙ
423. Прежде всего надлежит определить, что в этой главе будет на​зываться распутной любовью. Здесь имеется в виду не любовь к блуду, которая предшествует браку или может следовать за смер​тью супруга или супруги; и не сожительство, в которое вступают по законным, справедливым или весомым причинам; не обычные раз​новидности прелюбодеяния и те прискорбные его виды, которые приводят человека к искреннему раскаянью. Ибо ни первое, ни второе, ни третье воистину не является противоположностью супружеской любви. То, что это так, станет ясно из последующего. Распутной любовью, противоположной супружеской любви, мы именуем такую любовь к прелюбодеянию, которая почитается не грехом, злом и бесчестьем, противостоящими разуму, но деянием, разумом дозволяемым. Такая распутная любовь смешивается с лю​бовью в супружестве, умаляет, губит ее и в конце концов порожда​ет к ней презрение. Об этой противоположности супружеской любви и пойдет речь в данной главе. То, что ни о какой другой любви здесь речи не идет, можно видеть из глав о блудодействе, сожительстве и различных видах прелюбодеяния, которые следу​ют ниже. Для того чтобы показать разумному взгляду, сколь проти​воположны распутная и супружеская любовь, эта оппозиция будет рассмотрена в следующей последовательности:

(1) Природа распутной любви не может быть познана до тех пор, пока не будет определена природа супружеской любви.
(2) Распутная любовь есть противоположность супружес​кой любви.
(3) Распутная любовь есть противоположность супружес​кой любви в той же мере, в какой природный человек являет​ся противоположностью духовного человека.
 (4) Распутная любовь есть противоположность супружес​кой любви подобно тому, как взаимная связь зла и лжи про​тивоположна союзу добра и истины.
(5)  Следовательно, распутная любовь так же противо​стоит супружеской, как ад Небу.
(6) Нечистота ада происходит от распутной любви, а чис​тота небес — от супружеской.
(7)  То же самое относится к нечистоте или, напротив, чистоте Церкви.'
(8) Распутная любовь делает человека все более и более не человеком и не мужчиной, тогда как любовь в супружестве де​лает человека все более и более человеком и мужчиной.
(9) Существуют ауры любви распутной и супружеской.
(10) Аура распутной любви поднимается из ада, а аура су​пружеской любви снисходит с небес.
(11) Эти две ауры соприкасаются в обоих мирах, но не со​единяются.
(12) Между этими двумя аурами существует равновесие, и человек пребывает в этом равновесии.
(13) Человек способен по своей воле обратиться к любой из этих двух аур, но по мере того, как обращается к одной, он отворачивается от другой.
(14) Каждая из этих аур заключает в себе наслаждения.
(15)  Наслаждения распутной любви берут свое начало в плоти и остаются плотскими даже в духе, а наслаждения супружеской любви берут свое начало в духе и остаются ду​ховными и во плоти.
(16) Радости распутной любви суть удовольствия безумия, а радости супружеской любви суть удовольствия мудрости.
Далее следуют разъяснения вышеуказанных пунктов.

424. (1) Природа распутной любви не может быть познана до тех пор, пока не будет определена природа супружеской люб​ви. Здесь, как в № 423, под распутной любовью подразумевается любовь к прелюбодеянию, которая разрушает любовь в супруже​стве. То, что природа распутной любви не может быть познана до тех пор, пока не будет определена природа любви в супружестве, не нуждается в доказательстве; достаточно проиллюстрировать это положение сравнениями. Например, кто может знать, что такое зло и ложь, покуда не познает добро и истину? И кто может знать, что такое распутство, бесчестие, грубость или уродство, покуда ему не откроется, что есть целомудрие, честь, вежливость и красота? Кто кроме мудрых может распознать безрассудство и, следовательно, кто может знать, что есть мудрость? Кто может с достоверностью распознать несовместимые звуки, если не по​стиг сперва, что такое гармония? Подобным же образом кто спо​собен ясно видеть сущность прелюбодеяния, покуда со всей оче​видностью не постиг сущность супружества? И кто может подвергнуть суду нечистоту удовольствий распутной любви, не оценив чистоту любви в супружестве? Поскольку я завершил повествование о наслаждениях мудрости, касающихся супружес​кой любви, благодаря обретенному мною разумению могу теперь описать безрассудные удовольствия распутной любви.

425. (2) Распутная любовь есть противоположность супружес​кой любви.
В мире нет ничего, что не имело бы своей противоположнос​ти; противоположности не относительны, а именно противопо​ложны друг другу. Относительны те вещи, которые находятся между наибольшим и наименьшим одного и того же, тогда как противоположности противостоят друг другу наружно, существуя в этом смысле относительно друг друга. То, что всякая вещь имеет свою противоположность, можно видеть на примере света, тепла, времени суток или года, чувств, восприятий, ощущений и многого другого. Противоположность света есть тьма, противополож​ность тепла — холод. Противоположности времен суток и года — это день и ночь, лето и зима. Противоположности чувств — это ра​дость и печаль, веселье и грусть. Противоположности восприя​тия — добро и зло, истина и ложь. Противоположности ощуще​ний — это вещи приятные и неприятные.Отсюда можно со всей очевидностью сделать вывод о том, что любовь в супружестве тоже имеет свою противоположность. То, что этой противоположностью является распутство, может видеть каждый, кто руководствуется добродетельным разумом. Скажите мне, если можете, что еще может быть противоположностью су​пружеской любви? Более того, добродетельный разум, ясно видя сие в своем свете, установил законы, именуемые законами граждан​ской справедливости, в пользу браков и против прелюбодеяний. Дабы показать с еще большей очевидностью противополож​ность того и другого, я намерен рассказать о том, что мне часто доводилось видеть в духовном мире. Те, кто в природном мире совершал прелюбодеяние по убеждению, видя нисходящие с не​ба токи супружеской любви, поспешно прятались в пещерах или, если они осмеливались противостоять им, впадали в бешенство и превращались в фурий. Это происходило потому, что в духов​ном мире все, что имеет отношение к чувствам, будь то удоволь​ствия или неудовольствия, воспринимается так же отчетливо, как органы обоняния воспринимают запах; ибо духи не имеют матери​ального тела, способного поглощать подобные вещи.
То, что противоположность любви супружеской и распутной не замечается многими в природном мире, проистекает из наслаж​дений плоти, которые по внешнему виду подобны наслаждениям супружеской любви, а те, кто испытывает только наслаждение, не ведают о его противоположности. Могу предположить, что если сказать, что супружеская любовь имеет свою противопо​ложность, прелюбодеи ответят, что эта любовь не имеет проти​воположности, поскольку распутная любовь вовсе не отличается от нее в ощущениях. Из этого можно также видеть, что тот, кто не знает природы любви в супружестве, не понимает и природы распутной любви. Более того, природу супружеской любви нель​зя познать через распутную любовь, зато последняя познается че​рез первую. Никто не может познать добра, пребывая во зле, но, ис​ходя из добра, можно познать зло. Ибо зло лежит во тьме, а добро пребывает в свете.

426. (3) Распутная любовь есть противоположность супружес​кой любви в той же мере, в какой природный человек являет​ся противоположностью духовного человека. То, что природ​ный человек и духовный человек настолько противоположны, что один не желает того, что желает другой и что, поистине, один воюет с другим, хорошо известно, но до сих пор не получило объ​яснения. Следовательно, сейчас необходимо сказать о том, чем духовный человек отличается от природного и отчего он восста​навливает последнего против себя. Природный человек — это тот, кем становится каждый, достигая совершеннолетия, и это превращение достигается посредством знаний и способностей рас​судка. Духовным же человек становится благодаря любви к служению — любви, которую называют также благодеянием. Следова​тельно, насколько каждый творит благодеяние, настолько он ду​ховен, и ежели он не способен к благодеянию, он и не духовен, даже если обладает гениальными способностями и отличается мудростью суждений.
Будучи отделенным от духовного человека, природный чело​век, как ни стремится к свету разума, все равно ввергает себя низ​менной страсти и остается навеки подверженным ей. Поэтому, когда ему говорят, что низменная любовь противоположна целому​дренной супружеской любви, и взывают к его разуму, он действи​тельно ищет совета разума, но лишь через зло, которое несет в себе от рождения. И он приходит к заключению, что разум не на​ходит оснований противопоставить что-либо приятному чувствен​ному возбуждению в теле. И после того как он укрепляется в таком выводе, разум становится глух к наслаждениям, даруемым супру​жеской любовью. Более того, как уже говорилось, он восстает про​тив них и побеждает ж. Засим, подобно победителю после жесто​кого сражения, он уничтожает в себе лагерь супружеской любви, от его внешних границ до самой сердцевины. Природный человек поступает так, повинуясь распутной любви. Из вышесказанного можно понять, откуда проистекает противоположность двух видов любви. Ибо, как уже не раз было сказано по разным поводам, супру​жеская любовь, взятая сама по себе, есть любовь духовная, а распут​ная любовь, рассматриваемая сама по себе, есть любовь природная.

427. (4) Распутная любовь есть противоположность любви су​пружеской подобно тому, как взаимная связь зла и лжи про​тивоположна союзу добра и истины. То, что истоком супружес​кой любви является союз добра и истины, было показано выше в соответствующей главе (см. № 89—102). Из этого следует, что истоком распутной любви является взаимная связь зла и лжи, и эти два вида любви противостоят друг другу так же, как зло противостоит добру, и ложь зла противостоит истине добра. И столь же противоположны друг другу наслаждения этих двух видов любви, причем сама любовь есть ничто без ее наслажде​ний. Но то, что они противоположны друг другу, отнюдь не оче​видно, и причина этого заключается в том, что внешне наслажде​ния распутной любви подобны наслаждениям любви к благу. Внутри же, однако, наслаждение любви к злу состоит в многообразных злых страстях, так что самое зло есть не что иное, как про​стое множество, или скопление таких страстей. Со своей стороны, любовь к благу состоит в великом множестве благих наклоннос​тей, и самое благо предстает не чем иным, как целостностью таких чувств. Множество ощущений переживается человеком как одно наслаждение; и поскольку, как было сказано, внешне наслаждение зла подобно наслаждению добра, наслаждение прелюбодеяния похоже на наслаждение супружества. Однако после смерти, когда спадает все внешнее и обнажается внутреннее, становится очевид​ным, что зло прелюбодеяния есть множество злых страстей, а до​бро супружества — множество наклонностей к благу и что, следо​вательно, одно прямо противоположно другому.

428. Относительно взаимной связи зла и лжи следует иметь в виду, что зло любит ложь и желает соединиться с ней, и так они всту​пают в связь. Подобным же образом добро любит истину и жела​ет с ней соединиться, и так одно сливается с другим. Ясно, таким образом, что подобно тому, как духовным истоком супружества является союз добра и истины, духовным истоком прелюбодея​ния является взаимная связь зла и лжи. Следовательно, в духов​ном смысле Писания прелюбодеяние, блуд и продажная любовь означают такую связь. В силу этого человек, пребывающий во зле и вступающий в брак с ложью, а также человек, пребывающий во лжи и разделяющий ложе со злом, ограничивает свой выбор пре​любодеянием и прелюбодействует, покуда смеет и способен к этому. Он ограничивает свой выбор, вступая в такую сделку по злу и посредством, лжи, и совершает прелюбодеяния по лжи и посредством зла. Напротив, пребывая в благе и соединяясь с ис​тиной или же пребывая в истине и деля свое ложе с благом, че​ловек противостоит прелюбодеянию и благоприятствует супру​жеству. Так он живет благословенной супружеской жизнью.

429.(5) Следовательно, распутная любовь так же противо​стоит супружеской, как ад Небу. Все те, кто пребывает в аду, на​ходятся во власти взаимной связи зла и лжи, а все те, кто пребывает на небесах, объяты супружеским союзом блага и истины. И по​скольку, как только что было сказано (№ 427,428), взаимная связь зла и лжи есть прелюбодеяние, ад также является прелюбодеяни​ем. Таким образом, все пребывающие там подвержены похоти, разврату и бесстыдству распутной любви и в ужасе бегут от целомудрия и благопристойности супружеской любви (см. выше № 425). Из это​го можно видеть, что такие два вида любви, распутная и супружес​кая, противостоят друг другу так же, как ад Небу, а Небо — аду.

430. (6) Нечистота ада происходит от распутной любви, а чис​тота небес—от супружеской. Ад весь погружен в нечистоту, все​общим истоком которой является бесстыдная и распутная любовь, чьи наслаждения порождают нечистоты. Кто поверит, что в духов​ном мире каждое наслаждение любви предстает в различных обра​зах, доступных созерцанию, в различных запахах, которые можно обонять, и в виде разных зверей и птиц, которых можно наблюдать? В аду проявления наслаждений распутной любви предстают взору в виде экскрементов и мочи; запахи, посредством которых они ста​новятся доступны обонянию, — это смрад и вонь; а звери и птицы, в облике коих такие наслаждения становятся доступны взору, — это свиньи, гады.и птицы, именуемые охим и цим'. С целомудренными же наслаждениями супружеской любви на небесах дело обстоит прямо противоположным образом. Наслаждения эти предстают в виде садов и лугов, покрытых цветами; запахи, посредством кото​рых они становятся доступны обонянию, — это ароматы плодов и благоухание цветов; а звери и птицы в облике которых они стано​вятся доступны взору, — это ягнята, козлята, голуби и райские пти​цы. Наслаждения любви превращаются в эти и подобные формы потому, что все вещи в духовном мире имеют свои соответствия в мире природном. Все, что содержится в умах обитателей этого ' мира, превращается в свое соответствие после перехода в мир иной и становится доступным восприятию органов чувств. Надобно знать, впрочем, что существует огромное множество нечистот, в которых превращается распутство прелюбодеяния, когда оно принимает вид своих соответствий. Эти разновидности соответст​вуют общей и особенной природе распутства, как будет описано на нижеследующих страницах, посвященных разновидностям прелю​бодеяния. У тех же, кто испытал раскаяние, такая нечистота уже не исходит от наслаждений любви, ибо они уже очистились в мире.
431. (7) То же самое относится к нечистоте или, напро​тив, чистоте Церкви.
Причина этого в том, что Церковь есть царство Господа на зем​ле, соответствующее Его царству на небе, и Господь так соединяет два царства, что они составляют одно. Он также проводит разли​чия между теми, кто там пребывает, подобно тому, как он прово​дит различие между Небом и адом, различие же соответствует ви​ду любви. Те, кто погряз в бесстыдных и распутных наслаждениях распутной любви, присоединяются к себе подобным в аду. Те же, кто пребывает в целомудренных и скромных наслаждениях супру​жеской любви, с помощью Господа присоединяются к ангелам на небесах. И эти ангелы, оказавшись рядом с теми, кто прелюбодей​ствует по убеждению или намеренно, ощущают отвратительные запахи, упомянутые выше (№ 430), и потому отходят прочь.По причине соответствия нечистой любви экскрементам и мо​че сыновьям Израиля было заповедано носить с собой камешки, дабы накрывать свои экскременты, ибо в противном случае Иего​ва, ходящий по их лагерю, увидит их и отвернется от людей (Втор 23:13, 14). Так было заповедано потому, что лагерь сынов Израиля представлял собою Церковь, а нечистоты соответство​вали распутству прелюбодеяния. Хождение Бога Иеговы по лаге​рю означало Его присутствие вместе с ангелами. А нечистоты сле​довало накрывать потому, что все места в аду, где обитают развратные духи, закрыты извне. Вот почему сказано: «чтобы Он не увидел их раскрытыми». То, что все места в аду закрыты, — было дано мне увидеть; также, когда они открывались, что дела​лось при появлении нового духа, от них исходил столь отврати​тельный запах, что меня начинало тошнить. Но вот что любопыт​но: такие запахи так же приятны обитателям ада, как навоз свиньям. Из сказанного выше можно уяснить смысл утверждения, что нечистота Церкви проистекает от распутной любви, а чисто​та в ней — от любви супружеской.

432. (8) Распутная любовь делает человека все более и более не человеком и не мужчиной, тогда как любовь в супружестве де​лает человека все более и более человеком и мужчиной. То, что супружеская любовь формирует человека, подтверждается всем, что было показано через свет разума в части первой этой книги, посвященной супружеской любви и наслаждениям ее мудрости, а именно: а) тот, кто пребывает в истинной супружеской любви, становится все более духовным, и чем более он духовен, тем более он человек; б) такой человек становится все более мудр, и чем более он мудр, тем более он человек; в) у такого человека внутренние начала ума все более раскрываются вплоть до способ​ности видеть Господа, что означает признавать Его внутренне; и чем более человек способен к такому видению или признанию, тем более он человечен; г) такой человек становится все более нравственным и все более гражданином, ибо в его нравственнос​ти и гражданственности пребывает одухотворенная душа. И чем более он нравственен и чем более он гражданин, тем он более че​ловечен; д) после смерти такой человек становится ангелом на небе, а ангел есть человек по сути и облику своему. Более того, истинно человеческое светится в его глазах и проявляется в его речи и облике. Отсюда можно видеть, что супружеская любовь делает человека все более человечным.
То, что с прелюбодеями дело обстоит прямо противополож​ным образом, с неизбежностью следует из противоположности прелюбодеяния и супружества, рассмотренной выше в настоящей главе, а также из того, что: а) любители прелюбодеяния не духов​ны, но стоят на самой низкой ступени природного, и природный человек, отделенный от духовного, есть человек лишь в своем ра​зумении, но не в своей воле. Такой человек предается плотским утехам, и его разумение следует им. То, что он представляет собой человека лишь наполовину он может видеть даже в свете собст​венного разумения, если только пожелает на него уповать; б) пре​любодеи мудры лишь в речах, а также поведении в обществе лю​дей достойных, славных своими познаниями и добрым нравом. Когда же они остаются наедине, они безумствуют, считая Божест​венность и святость Церкви бессмысленными, и губя нравствен​ные устои жизни бесстыдством и распутством; это будет доказано в главе о прелюбодеянии. Каждый может видеть, что такие люди лишь внешне представляются людьми, внутренне же они таковы​ми не являются; в) прелюбодеи становятся все менее похожими на людей, в чем я мог убедиться, видя их собственными глазами в аду. Там они имеют вид демонов, а в небесном свете их лица предста​ют в виде гнойного нарыва, тела их скрючены, речь груба, а жес​ты неестественны.
Надобно знать, что это относится к тем, кто совершает пре​любодеяние намеренно, а не неожиданно для себя. Ибо сущест​вует четыре разновидности прелюбодеев, как будет показано в соответствующей главе. Нарочитые прелюбодеи — это те, кто прелюбодействует от упоения своей волей. Убежденные прелю​бодеи — это те, кто прелюбодействует по приговору своего разу- -ма. Прелюбодеи по расчету — это те, кто прелюбодействует вследствие оболыценности чувствами. А те, кто прелюбодейству​ет без расчета, — это те, кто не обладает свободой советоваться со своим разумением. Первые две разновидности прелюбодеев все более теряют человеческий образ. Последние же две разно​видности все более становятся людьми по мере того, как отстра​няются от своих ошибок и приближаются к мудрости.
433. То, что любовь в супружестве делает мужчину все более муж​чиной, доказывается также тем, что было сказано в части первой о супружеской любви и ее наслаждениях, а именно: а) способ​ность, именуемая мужественностью, сопутствует мудрости, кото​рая одухотворяется учением Церкви, и в таком случае она состав​ляет супружескую любовь; мудрость же открывает путь этой любви из ее источника в душе и так укрепляет разумное начало, составляющее основу жизни мужчины; б) именно благодаря это​му ангелы на Небе наслаждаются его проявлением, о чем свиде​тельствуют их собственные высказывания (№ 355—356). Древние люди Золотого и Серебряного веков также обладали неиссякае​мой потенцией, ибо они любили объятия своих жен и отвраща​лись от объятий проституток, о чем я слышал из их собственных уст (см. Ка 75—76). Мне было сказано с небес, что для тех, кто приближается к Господу и отвергает прелюбодеяние как исчадие ада, такая духовная потенция доступна уже в природном мире. Противоположным образом обстоит дело с теми, кто прелюбо​действует по убеждению или расчету, как описано выше в № 432. Хорошо известно, хотя и недостаточно широко оглашено, что у таких людей мужская сила слабеет и со временем вовсе истоща​ется, отчего эти люди охладевают к плотской любви и в конце концов проникаются презрением и даже отвращением к ней. То, что прелюбодеи пребывают именно в таком состоянии в аду, я слышал издали от тамошних сирен, которые воплощают собой иссякнувшую похоть, а также в домах терпимости.
Из вышесказанного ясно, что распутная любовь все более де​лает человека не человеком и не мужчиной, а супружеская — все более человеком и мужчиной.
434. (9) Существуют ауры любви распутной и супружеской. Что имеется здесь в виду под аурой, было разъяснено выше(№ 222—225 и 386—397), где было также показано, что эти ауры очень разнообразны и что ауры любви и мудрости проистекают от Господа и спускаются с ангельских небес в природный мир и проницают его до самых дальних пределов. То, что ни одна вещь в мире не лишена своей противоположности, уже можно было видеть выше (№ 425). Из этого следует, что, поскольку име​ется аура супружеской любви, имеется также аура ей противопо​ложная, которая называется аурой распутной любви. И эти две ауры противоположны друг другу подобно тому, как пристрастие к прелюбодеянию противостоит супружеской любви, и это про​тивостояние уже было рассмотрено в предыдущих параграфах данной главы.

435. (10) Аура распутной любви поднимается из ада, а аура су​пружеской любви нисходит с небес. То, что аура супружеской любви спускается с небес, было показано в только что приведен​ных пассажах (№ 434). Аура распутной любви поднимается из ада потому, что эта любовь принадлежит аду (№ 429). Это аура нечи​стот, в которые превращаются наслаждения от прелюбодеяний тех, кто там пребывает, — и это относится к обоим полам (см. вы​ше, № 430,431).

436. (11) Эти две ауры в обоих мирах соприкасаются, но не со​единяются.
Оба мира — это миры духовный и природный. В духовном ми​ре две эти ауры соприкасаются в мире духов, расположенном по​середине между небесами и адом. В природном же мире, к кото​рому относится человек, они соприкасаются на уровне разума, пребывающего между Небом и адом, так что союз блага и истины входит в него сверху, а союз зла и лжи — снизу. Первый втекает через небеса, второй — через мир. Поэтому человеческий разум может повернуться в ту сторону, куда ему заблагорассудится, и подвергнуться соответствующему влиянию. Если он обратится в сторону блага, то сделается восприимчивым к даруемому свы​ше, и тогда разум человека все более открывается небесному. Ес​ли же он обратится в сторону зла, то делается восприимчив к иду​щему снизу, и тогда разум человека все более открывается аду.
Эть две ауры не соединяются, поскольку они противополож​ны, а когда противоположное воздействует на противоположное, они делаются врагами, из которых один пылает смертельной нена​вистью и яростно нападает на другого, а другой не ведает ненавис​ти, и лишь стремится защитить себя. Из сказанного ясно, что эти две ауры соприкасаются, но не соединяются. Точка их схода опре​деляется, с одной стороны, злом без лжи и ложью без зла, а с дру​гой — благом без истины и истиной без блага. Эти пары действи​тельно могут соприкасаться, но никогда не соединяются.

437. (12) Между этими двумя аурами существует равновесие, и человек пребывает в этом равновесии. Равновесие между ни​ми по сути духовное, ибо это равновесие между добром и злом. Благодаря ему человек свободен определять себя. В нем и через него он думает и желает и, следовательно, говорит и действует как бы от себя. Его рассудок находится в состоянии выбора меж​ду желанием блага и желанием зла и, стало быть, осознанным же​ланием предать себя супружеской или же распутной любви. В по​следнем случае человек отвращается от Господа, в первом случае — обращается к Нему. Если человек обращается к Госпо​ду, его разум и свобода ведомы Им, но если он отвращается от Господа, его разум и свобода ведомы адом.

438. (13) Человек способен по своей воле обратиться к любой из этих двух аур, но по мере того, как обращается к одной, он отворачивается от другой.
Человек сотворен для того, чтобы действовать свободно, со​образуясь с разумом и всегда как бы от себя. Без этого он был бы не человеком, но животным, ибо он не смог бы воспринять и ус​воить как свое то, нисходит на него с Неба. Ибо он не воспринял бы в себя ничего из того, что нисходит на него с Неба и не смог бы усвоить это себе, так чтобы в нем не оставалось никаких сле​дов нечестивой жизни. Ибо тогда лишь может небесное запечат​леться в нем для него, чтобы стать его собственным достоянием. А поскольку не может существовать свободного выбора одного без наличия такого же свободного выбора в отношении другого, подобно тому как невозможно что-либо взвесить без того, чтобы чашки весов не склонились в ту или иную сторону, так же проис​ходит и с человеком, когда он обладает свободой выбора не только добра, но и зла, поворачиваясь таким образом и справа налево, и слева направо: к ауре ада, каковая есть аура распутства, или к ау​ре Неба, каковая есть супружество.

439. (14) Каждая из этих аур заключает в себе наслаждения. Сие означает, что каждая аура — будь то аура распутной любви, которая поднимается из ада, или аура любви в супружестве, которая нисхо​дит с Неба, — воздействует своими наслаждениями на человека, ко​торый принимает ее. Причина этого в том, что предельный уровень в обоих случаях один и тот же, а именно—тот уровень, где обрета-ют полноту и завершенность наслаждения каждого вида любви и где их присутствие становится очевидным для чувственного восприятия. Посему так устроено, что в высшем своем выражении объ​ятия распутства и объятия супружества воспринимаются как тожде​ственные, хотя не имеют ничего общего между собой. И то, что они, следовательно, совершенно отличны друг от друга-в своих внешних проявлениях, невозможно определить с помощью ощущений, ибо никто кроме тех, кто доподлинно пребывает в супружеской любви, не могут судить о таких различиях во всей их полноте. Зло познает​ся через добро, а не наоборот, так же как благоухание, воспринимаемое носом, не может изначально содержать в себе вони. Слышал я от ангелов, что они различают распутство и целомудрие в их полно​те так же легко, как огонь отличается от навоза или же подпален​ный рог, распространяющий зловоние, отличается от благоухания тлеющего коричного дерева. И это, как сказали они, объясняется особенностью внутренних наслаждений, которые проявляются внешне, порождая телесные удовольствия.

440. (15) Наслаждения распутной люб.ви берут свое начало в пло​ти и остаются плотскими даже в духе, а наслаждения супру​жеской любви берут свое начало в духе и остаются духовными и во плоти. Наслаждения распутной любви берут свое начало в плоти, поскольку обжигающий жар плоти есть их движущая си​ла. То, что они портят дух и являются наслаждениями плоти даже в духе, объясняется тем, что не плоть ощущает все с ней происходя​щее, но дух. Это-верно в отношении всех чувств. Так, не сам глаз ви​дит и различает разнообразие предметов, но дух. Точно так же не ухо слышит и различает гармонические созвучия в пении, но сам дух. И дух различает все сущее в соответствии с его расположенностью к мудрости. Духу, который не поднялся выше чувственности тела и привержен ей, доступны лишь те наслаждения, которые привходят в него из плоти и из мира через органы чувств. За эти на​слаждения он держится и ими себя услаждает, превращая в свои собственные наслаждения. Поскольку же движущей силой распут​ной любви являются лишь обжигающий жар и неистовства плоти, ясно, что в духе все это — нечестивое возбуждение, которое, взды​маясь, опадая, яростно кружась, возбуждает и воспламеняет челове​ка. В целом движения плоти сами по себе—не что иное, как бесфор​менное множество зла и лжи. Отсюда проистекает истина Церкви: «Плоть желает противного духу» (Гол 5:17), то есть против ду​ховного человека. Отсюда следует, что в их отношении к наслажде​ниям распутной любви наслаждения плоти суть не что иное, как из​быток похоти, который в духе становится торжеством бесстыдства.

441. Наслаждения супружеской любви не имеют ничего общего с низменными удовольствиями любви распутной. Эти последние действительно присутствуют во плоти каждого человека, но одни отделены от других в той мере, в какой дух возвышается над чувст​венностью тела и, возносясь над нею, видит ее лживость и непра​ведность. Тогда он восприемлет и плотские наслаждения, вначале как внешние и неправедные, затем как похотливые и распутные, которые необходимо отринуть, а впоследствии — как подлежащие проклятью и губительные для души. Наконец, он ощущает их как неприятные, дурные и отвратительные. И в той мере, в какой он именно так. воспринимает эти наслаждения, наслаждения супру​жеской любви представляются ему безвредными и целомудренны​ми и в конце концов — восхитительными и благословенными.
То, что наслаждения супружеской любви становятся также наслаждениями духа в плоти, объясняется тем, что с отказом от наслаждений распутной любви, как было сказано выше, освобож​денный от них дух входит в непорочное тело и наполняет грудь, а из груди распространяет эту любовь с ее наслаждениями по все​му телу. Так дух способен действовать в полном согласии со все​ми проявлениями любви, а те действуют в согласии с духом.

442. (16) Радости распутной любви суть удовольствия безумия, а радости супружеской любви суть удовольствия мудрости. То, что радости распутной любви суть удовольствия безумия, объясняется тем, что этой любви причастен не кто иной, как природ​ный человек, а в духовных делах природный человек безрассуден. Поэтому он принимает только природные, чувственные и теле​сные радости. Он постигает только природные, чувственные и те​лесные радости потому, что сам природный мир включает в себя эти три составляющих. Природный человек высшей ступени — это тот, кто, понимая свои безрассудства, тем не менее влечется за их радостями, как лодка увлекается водным потоком. Природный человек средней ступени — это тот, кто видит и судит, руководст​вуясь лишь чувственными ощущениями, презирает разумное пони​мание как противоречащее обманчивой видимости вещей и отвер​гает его как бесполезный, пустяк. Природный человек низшей ступени — это тот, кто, будучи неспособным к какому бы то ни бы​ло суждению, повинуется лишь неуемному жару тела. Первый именуется просто природным, второй — чувственно-природным и третий — телесно-природным. Им соответствуют различные степени распутной любви с их безрассудствами и удовольствиями.
То, что радости супружеской любви являются наслаждениями мудрости, обусловлено тем, что этой любви причастен лишь ду​ховный человек, а духовный человек пребывает в мудрости. По​этому он принимает только радости, сопутствующие духовной мудрости. Природу радостей распутной и супружеской любви можно пояснить, сравнив их с домами: радости распутной любви можно уподобить дому, стены которого снаружи розовые, как морские раковины, или, благодаря ослепительному золотому све​ту, кажутся сложенными из зеркальных камней, называемых селе​нитами, тогда как комнаты в том доме полны нечистот и всякого мусора. Радости же супружеской любви можно уподобить дому, стены которого сияют, как если бы они были выложены из чисто​го золота, и комнаты внутри сверкают и переливаются, словно на​полненные всевозможными драгоценностями.
К сказанному добавлю следующую достопамятную историю. Когда я закончил свои размышления о супружеской любви и при​ступил к размышлениям о любви распутной, внезапно мне явились два ангела и сказали: «Мы воспринимали и понимали то, о чем ты размышлял ранее, но то, о чем ты размышляешь сейчас, лежит за пределами нашего понимания. Оставь этот предмет, ибо он не
Противоположность любви распутной и супружеской
имеет никакого значения». — «Но любовь, о которой я сейчас раз​мышляю, не может ничего не значить, ибо она существует».На это ангелы сказали: «Возможна ли любовь, которая не от творения? Не отсюда ли происходит супружеская любовь? Не есть ли это любовь между двумя, которые стремятся стать одним? Разве бывает любовь, которая разделяет и обособляет? Может ли молодой человек любить какую-либо девушку кроме той, кото​рая любит его в ответ? Разве любовь одного не узнает и не призна​ет любовь другого? И когда они встретятся, разве не соединятся сами собою? Кто может любить то, что не есть любовь? Разве су​пружеская любовь — не единственная, которая является подлин​но взаимной? И если любовь не взаимна, разве она не угнетает и не обращается в ничто?»
Услышав это, я спросил ангелов, из какого небесного сообще​ства они пришли. Один из них ответил: «Мы с неба невинности. Мы попали в этот небесный мир еще младенцами и выросли под опекой Господа. И когда я стал молодым человеком и моя жена, которая здесь со мной, достигла брачного возраста, мы были по​молвлены и сочетались браком. И поскольку мы не знали никакой иной любви, кроме истинно супружеской, когда твои мысли об этой странной любви достигли нас, мы ничего не поняли. Поэто​му мы спустились сюда, чтобы спросить тебя, почему ты размыш​ляешь о вещах непостижимых. Скажи нам, как возможна любовь, которая не только не проистекает из творения, но и обращена против творения. Мы считаем предметы, противостоящие творе​нию, не имеющими значения».
Когда я услышал это, я обрадовался в душе тому, что мне бы​ло даровано говорить с ангелами столь невинными, что они ниче​го не знали о том, что такое блуд. Поэтому я стал учить их, гово​ря: «Знаете ли вы о существовании добра и зла? И что только добро исходит от творения, но не зло? Но зло, взятое само по се​бе, не есть ничто, хотя нет в нем ничего от блага. Добро происхо​дит от творения, наибольшее равно как и наименьшее. И когда наименьшее добро обращается в ничто, в противоположность ему поднимается зло. Следовательно, между ними нет никаких отношений, и нет перехода от добра к злу, а есть лишь отноше​ние и переход от добра к большему или меньшему добру и от зла к большему или меньшему злу, ибо добро и зло противоположны в каждой точке своего существования. И поскольку добро и зло — противоположности, существует и точка посредования между ними, каковая есть равновесие, в котором зло действует против добра. Но так как зло не может преобладать, оно останавливает​ся в своем росте. Каждый человек пребывает в точке такого рав​новесия. Находиться между добром и злом или, что то же самое, между Небом и адом, значит быть в духовном равновесии, и для тех, кто пребывает в нем, это означает свободу. Господь увлекает людей от такого равновесия к Себе, и человека, который свобод​но следует Ему, он уводит от зла к добру и на небеса. То же самое относится к любви, в особенности любви распутной и супружес​кой, ибо первое есть зло, а второе — благо. Каждый человек, ко​торый слышит Господа и по собственной воле следует Ему, вво​дится Господом в супружескую любовь и все ее наслаждения и благодеяния. Тот же, кто не внемлет Ему и идет своим путем, приходит к распутной любви — сначала к ее наслаждениям, по​том к ее неприятностям и, наконец, к ее несчастью».
Когда я сказал сие, ангелы спросили: «Как могло возникнуть зло, если творением предусмотрено только благо? Если нечто су​ществует, оно должно иметь начало. Благо не может быть началом зла, ибо зло есть обособление и уничтожение блага и, следователь​но, его отсутствие. Однако, поскольку оно есть и восприемлется, оно есть не ничто, а нечто. Скажи нам, откуда взялось это нечто, если прежде оно было ничто?»
-На это я ответил: «Тайна сия не может быть открыта, покуда мы не узнаем,'что никто не благ, кроме самого Господа, и ничто не есть благо само по себе кроме как от Бога. Поэтому тот, кто об​ращается к Богу и хочет быть ведомым Богом, пребывает в благе. Но тот, кто отворачивается от Г ~"Ч и хочет быть ведомым самим собой, не обретается в добре. Ибо благо, совершаемое им, он тво​рит ради себя или ради мира и, следовательно, жаждет призна​ния или является обманщиком и лицемером. Ясно поэтому, что человек сам по себе содержит зачатки зла. Это не значит, что зло было заложено в человека от творения, но дело обстоит так, что, отворотившись от Бога, человек сам посеял в себе зло. Изначаль​но в Адаме и его жене не было истока зла, они сами взлелеяли в себе его зачатки, поскольку, когда змей сказал им: «В тот день, когда вы вкусите от Древа познания добра и зла, вы станете как Бог», — отвернулись от Бога и обратились к самим себе, как к Богу. «Вкушение от того древа» означало веру в то, что можно знать добро и зло и быть мудрым от себя, а не от Бога.
Тогда два ангела спросили: «Как может человек отвернуться от Бога и обратиться к себе, если он не может думать, желать и, следовательно, действовать кроме как от Бога? Почему Бог дозво​лил сие?»
Я ответил: «Человек был сотворен так, что все, что он желает, думает и делает предстает ему как бы его собственным достояни​ем, словно бы исходящим от него самого. Без этой видимости че​ловек не был бы человеком, ибо он не смог бы принять, удержать и усвоить себе что-либо от блага и истины или любви и мудрости. Из этого следует, что без такой видимости — как бы видимости самой жизни — человек не обладал бы ни связью с Богом, ни веч​ной жизнью. Но если из этой видимости он выведет для себя, что он желает, думает и, стало быть, творит благо от себя, а не от Гос​пода, даже если так с очевидностью представляется, он обраща​ет добро в себе в зло и так становится источником зла. Таков был грех Адама. Но я раскрою этот предмет несколько яснее. Господь зрит каждому человеку в лоб, проникая взором в затылок. Подо лбом находится головной мозг, а ниже затылка — спинной. Пер​вое принадлежит мудрости и истине, второе — любви и добру. Поэтому тот, кто обращает свое лицо к Господу, получает от Не​го мудрость, а посредством мудрости — любовь. Но тот, кто отво​рачивается от Господа, получает любовь, но не мудрость, а лю​бовь без мудрости есть любовь от человека, а не от Бога. Эта любовь, поскольку она соединяется с ложью, не признает Бога, а считает Богом самое себя, и это подспудно подтверждается в человеке способностью, данной от творения, быть мудрым как бы от себя. Такая любовь и есть источник зла. Справедливость этого утверждения можно подтвердить воочию. Я призову сюда злого духа, который отворачивается от Бога, и буду говорить с ним сзади, то есть обращаясь к его позвоночнику, и вы увидите, как сказанное превратится в свою противоположность».
Засим я призвал одного из таких духов. Когда он приблизился, я заговорил с ним сзади, сказав: «Знаешь ли ты что-нибудь об аде, проклятии и адских муках?» — и, когда он повернулся ко мне, я спросил его: «Что ты слышал?» Он ответил: «Я слышал вот что: знаешь ли ты что-нибудь о Небе, спасении и небесном блаженст​ве?» Когда же я произнес за спиной злого духа эти же самые слова, он повторил то, что я произнес в первый раз. Затем я спросил его из-за спины: «Знаешь ли ты, что те, кто пребывает в аду, обе​зумели от лжи?» Когда же я попросил его повторить, что он слы​шал, он ответил: «Я слышал так: знаешь ли ты, что те, кто нахо​дится на Небе, мудры от истины?» Когда же я обратился к духу именно с этими словами, он ответил мне словами, которые я произ​нес прежде: «Знаешь ли ты, что те, кто пребывает в аду, обезуме​ли от лжи?» И так далее. «Из этого ясно, что когда ум отворачива​ется от Господа, он обращается к самому себе и видит все в превратном свете. Вот почему в духовном мире, как вы знаете, никому не разрешается стоять позади другого и обращаться к не​му с речью, ибо в таком случае в него входит любовь, которой, вследствие ее наслаждений, благоволит и подчиняется рассудок, но любовь эта, идущая от человека, а не от Бога, есть любовь зла или любовь лжи. Скажу вам больше: мне доводилось слышать о благе и истине, которые опускались с Неба в ад, и там обраща​лись в свою противоположность, так что благо оказывалось злом, а истина — ложью. Это происходит по той же самой причине, а именно потому, что в аду все отворачиваются от Господа».
Услышав это, ангелы поблагодарили меня и сказали: «Посколь​ку ты теперь размышляешь и пишешь о любви, противоположной нашей супружеской любви, а противоположное нашей любви огорчает нас, мы тебя покидаем». И когда они сказали: «Мир те​бе», — я попросил их не рассказывать о такой любви их братьям и сестрам на небесах, ибо сие может повредить их невинности.
То, что умершие младенцами попадают на небо и, когда стано​вятся молодыми людьми восемнадцати лет или девушками пятнад​цати лет, остаются навеки в этом возрасте; то, что браки устраива​ются для них Господом и что как до -бракосочетания, так и после него они остаются в полном неведении о том, что такое блуд или что блуд возможен, — это я могу утверждать с уверенностью.

Глава XIX.
БЛУДЛИВОСТЬ.
444а*. Под блудливостью здесь понимается похоть юноши или мо​лодого мужчины до свадьбы к продажной женщине. Похоть к женщине непродажной, то есть к девственнице или замужней, не есть блудливость. По отношению к девственнице это — рас​тление, а по отношению к замужней женщине — прелюбодеяние. Каким образом эти два вида блудодейства отличаются от блудли​вости, не может понять ни один разумный человек, если не рас​сматривает плотскую любовь в свете ее различных степеней и разновидностей, видя в ней, с одной стороны, распутство, а с другой — целомудрие; и если при этом не разделяет ее с оое-их сторон на виды и не выводит между ними разумные различия. В противном случае различия между более или менее целомуд​ренным или, напротив, более или менее распутным не может быть понято. Без этого всякая связь между тем и другим теряется из виду и вместе с тем — всякая ясность суждения. В таком случае понимание меркнет настолько, что становится невозможным от​личить блудливость от прелюбодеяния и еще менее — от легких форм блуда, как и само прелюбодеяние — от прочих блудных проявлений. Так различные виды зла смешиваются как бы в одну массу, и таким же образом смешиваются до неразличимости раз​личные виды добра. Для того чтобы ясно понимать различия, по​средством которых половая любовь склоняется к любви распут​ной, каковая есть прямая противоположность супружеской любви, весьма важно исследовать ее начало, каковое есть блудли​вость. Это будет сделано в следующем порядке: 
(1) Блудливость относится к сладострастию.
(2)  Сладострастие проявляется в тот момент, когда юноша начинает думать и действовать по собственному ра​зумению, а его голос обретает мужественность.
(3) Блудливость относится к природному человеку.
(4) Блудливость — это вожделение, но не вожделение пре​любодеяния.
(5) У некоторых людей половая любовь не может быть от​делена от блудливости без вредных последствий.
(6) По этой причине в многолюдных городах дозволены пуб​личные дома.
(7) Вожделение блудливости не губительно в той мере, в ка​кой оно направлено к супружеской любви и предпочитает ее.
(8) Вожделение блудливости губительно в той мере, в ка​кой оно имеет целью прелюбодеяние.
(9) Вожделение блудливости становится еще более пагуб​ным, когда переходит в удовольствие от разнообразия и ли​шения невинности.
(10) Аура блудного вожделения в истоке своем находится посередине между аурами распутной и супружеской любви и составляет равновесие между ними.
(11) Надлежит заботиться о том, чтобы супружеская любовь не погибла от неупорядоченной и неумеренной блудли​вости.
(12)  Надобно понимать, что супружество одного мужчи​ны и одной женщины есть драгоценный бриллиант человеческой жизни и сокровищница христианской религии.
(13) У тех, кто по разным причинам еще не может всту​пить в брак и вследствие избытка сил не может сдерживать похоть, супружество может быть сохранено, если алчущее сладострастие ограничится одной любовницей.
(14)  Сожительство предпочтительнее алчущей похоти, если оно не распространяется на многих лиц, девственницу или замужнюю женщину; а также если оно отделено от су​пружеской любви.
Ниже следуют объяснения сказанного.

445.(1) Блудливость относится к сладострастию. Мы говорим, что блудливость относится к сладострастию потому, что она не есть влечение к плотской любви, но происходит от нее. Плотская любовь—источник, из которого можно почерпнуть и супружескую любовь, и распутную. И оба эти вида любви можно обрести как че​рез блуд, так и без него. Сладострастие заложено в каждом, оно ли- • бо проявляет себя вовне, либо нет. Если оно проявляется в ветре​ной женщине до замужества, оно зовется блудливостью. Если же после свадьбы, то зовется супружеством, если похоть разжигается у мужчины по отношению к чужой жене, это зовется прелюбодея​нием. Вот почему говорится, что сладострастие — источник, из ко​торого проистекает как целомудренная, так и нецеломудренная лю​бовь. Из дальнейшего изложения станет ясно, какое значение имеют осмотрительность и благоразумие для того, чтобы целомуд​ренная любовь прошла через испытание блуда, а также что означа​ет неосмотрительность для нечестивой или распутной любви, про​ходящей через блуд. Кто возьмется утверждать, что человек, поддавшийся блуду, уже не может стать целомудренным супругом?

446. (2) Сладострастие проявляется в тот момент, когда юноша начинает думать и действовать по собственному ра​зумению, а его голос обретает мужественность. Такое заклю​чение делается для понимания того, что сладострастие и, следо​вательно, блудливость появляются тогда, когда разум начинает искать основание в самом себе, то есть в своей способности раз​личать и находить вещи, которые будут прибыльны и полезны. То, что закладывается в память родителями и учителями, служит тогда основой. В это время в сознании происходит переворот. Прежде мышление мальчика ограничивалось тем, что он мог из​влечь из своей памяти: этим он пользовался и этому повиновался. Впоследствии он начинает судить по разуму; и тогда, руководи​мый своей любовью, он располагает в своей памяти вещи в новом порядке и начинает строить свою жизнь в соответствии с этим порядком, все более полагаясь на собственный разум и испытывая желания в меру своей свободы. То, что сладострастие приходит вслед за появлением в челове​ке способности быть разумным и крепнет по мере усиления послед​ней, хорошо известно. И это знак того, что любовь возвышается или нисходит в соответствии с возвышением или нисхождением разума, когда возвышение означает движение к мудрости, а нис​хождение — движение к безумию, ибо мудрость 'есть умение сдержать сладострастие, а безумие — предоставление этой любви полной свободы. Если сладострастие перерастает в блудли​вость, каковая есть начало блуда, его надлежит сдерживать благо​нравием, которое может прочно владеть памятью и, следователь​но, разумом, а впоследствии должно овладеть также разумом, а следовательно, — памятью. То, что с проявлением разума в муж​чине его голос становится мужественным, объясняется тем, что он думает уже разумом и говорит, руководствуясь собственными мыс​лями. Это свидетельствует о том, что разум создает человека и его мужественность. И, следовательно, по мере усиления его разума, человек становится мужчиной и обладает мужественнос​тью (см. выше № 433,'
447. (3) Блудливость относится к природному человеку. В этом - она совпадает со сладострастием, каковое, если проявляется до брака, зовется блудливостью. 'Каждый человек рождается телес​ным, становится чувственным, затем природным, после чего разум​ным и, если он не останавливается на этой ступени, — духовным. Человек проходит такой путь развития потому, что каждый пред​шествующий уровень в нем может служить основанием для по​следующего, подобно фундаменту для верхних этажей дворца. Низший уровень действительно можно уподобить почве, в кото​рую, при надлежащей подготовке, можно сеять семена злаков. Что до сладострастия, то оно тоже вначале телесно, ибо исходит от плоти. Затем оно становится чувственным, ибо доставляет на​слаждение всем пяти органам чувств. После этого оно становит​ся природным, ибо такова любовь у животных, предстающая для них жаждой соития. Поскольку человек рождается для того, что​бы стать духовным, он в начале своего развития делается природ-но-разумным, из природно-разумного — духовным и, наконец, ду​ховно-природным. И тогда его любовь, ставшая духовной, входит в любовь разумную, оживляет ее, а через нее и чувственную лю​бовь, затем — любовь телесную и саму плоть. И она воздействует духовно, а также разумно и чувственно на этот предельный уро​вень. Она втекает в человека и действует подобным образом, нис​ходя со ступени на ступень, покуда человек мыслит о ней. На низ​шем же уровне ее действие ощущается тотчас же. Блудливость принадлежит природному человеку, поскольку она непосредственно проистекает от природной половой любви, которую можно назвать разумно-природной любовью, но не духовной, поскольку половая любовь не может стать духовной до тех пор, покуда она не одухотворена. Духовной же любовь становится после того, как мужчина откажется от алчущей похоти и посвятит себя той единственной женщине, с душою которой обручена его душа.

448.(4) Блудливость — это вожделение, но не вожделение пре​любодеяния.
Блудливость является вожделением по следующим причинам:
а) поскольку она исходит от природного человека, а все, что исхо​дит от природного человека, есть блуд и похоть. Природный чело​век есть не что иное, как сосуд, или вместилище сладострастия и похоти, ибо в нем пребывает вина, унаследованная от родителей;
б)  поскольку прелюбодей вожделеет плотской любви, а не ищет для себя одну-единственную женщину для этой любви. Пока он пребывает в таком состоянии, похоть побуждает его к действию, но если он вожделеет лишь в отношении одной женщины и стре​мится соединить с ней свою жизнь, сладострастие становится цело​мудренной чувственностью, а похоть — человеческой любовью.

449. То, что блудливость не есть прелюбодеяние, очевидно каждо​му даже в свете обычного понимания. Разве закон или судья выне​сут блудодею такое же наказание, как прелюбодею? Причина столь очевидного различия между ними лежит в том, что блудливость не противоположна супружеской любви, прелюбодеяние же проти​воположно ей. В блудливости может таиться супружеская любовь, как духовное таится в природном. Поистине, духовное вырастает из природного и, когда оно проявляется, природное укрывает его, как кора укрывает дерево или ножны — меч. Оно также защищает ду​ховное от вредных воздействий извне. Отсюда ясно, что природная любовь ко всему противоположному полу предшествует духовной любви к одному представителю противоположного пола. Однако если блудливость проистекает из природной половой любви, в тех • случаях, когда супружеская любовь почитается как высшее благо, так что к ней стремятся и ее желают, она устранима. Дело обстоит прямо противоположным образом с низменной и бесстыдной любовью к прелюбодеянию. То, что эта любовь есть враг и губитель любви супружеской, было показано в преды​дущей главе. Следовательно, если в силу какой-либо причины убежденный любитель прелюбодеяния взойдет на супружеское ложе, само супружество извратится до неузнаваемости. Внутри будет таиться природное с его распутством и бесстыдством, а на​ружно, укрывая его, предстанет видимость духовного. Из этого для разума очевидно, что в сравнении с любовью к прелюбодея​нию умеренная блудливость подобна первым холодам в сравне​нии с морозами в разгар зимы на Крайнем Севере.

450. (5) У некоторых людей половая любовь не может быть от​делена от блудливости без вредных последствий. Нет смысла пе​речислять вредные последствия, которые усиленное подавление
' 'сладострастия может иметь для тех, кто одержим избытком опаля​ющего жара. У некоторых мужчин такое состояние становится при​чиной ряда болезней тела и слабости духа, не говоря уже о тайных пороках, о которых нет нужды упоминать. Иначе обстоит дело с теми, у кого любовь к соитию столь слаба, что они способны сдерживать ее позывы. А также с теми, кто, едва достигнув зрелости, а зна​чит, при первых признаках блудливости могут заключить законные отношения супружества, ничего не теряя из своих жизненных благ. Такое случается с детьми на небесах, когда они достигают брач​ного возраста; поэтому им не ведомо, что такое блудливость. Это невозможно на земле, где брачные связи нельзя заключать до дос​тижения мужской зрелости. Так бывает во многих государствах, где приходится отдавать много времени обязательной службе и где требуется накопить средства для того, чтобы содержать дом и се​мью, после чего лишь и заключают брак с достойной женщиной.

451. (6) По этой причине в многолюдных городах дозволены пуб​личные дома.
Такой вывод делается в подтверждение сказанного в преды​дущем параграфе. Хорошо известно, что публичные дома дозво​ляются королями и магистратами, а следовательно, судьями, над​зирателями и простыми людьми в Лондоне, Амстердаме, Париже, Вене, Венеции, Неаполе, а также в Риме и во многих других мес​тах. Среди причин тому есть и те, что отмечены выше.

452. (7) Вожделение блудливости не губительно в той мере, в какой оно направлено к супружеской любви и предпочитает ее. Существуют различные степени зла, как существуют различ​ные степени добра. Следовательно, всякое зло есть более или менее худшее зло, точно так же, как всякое добро есть более или ме​нее лучшее добро. То же относится и к блудливости. Будучи по​хотью и принадлежа природному человеку, который еще не очи​стился, блудливость есть зло. Но поскольку каждый человек может очиститься, в той мере, в какой он приближается к состоя​нию чистоты, блудливость в нем приближается к супружеской любви, каковая является предельно чистой любовью к полу. Соот​ветственно, зло становится все более легким по мере того, как оно устраняется. То, что зло блудливости становится более тяжким в той мере, в какой оно приближается к любви к прелюбодеянию, будет показано в следующей главе. А то, что блудливость — лег​кое зло в той мере, в какой человек обращен к супружеской люб​ви, объясняется тем, что, не будучи целомудренным, он стремится к целомудрию, и поскольку предпочитает его в своих мыслях, по​стольку уже пребывает в нем соответственно своему пониманию. А по мере того как человек предпочитаег это состояние также и в своей любви, он пребывает в нем и по своей воле, принадлежа​щей уже внутреннему человеку. В таком случае, если он продол​жает упорствовать в блуде, это происходит потому, что он нужда​ется в таком поведении по причинам, о которых сам осведомлен. Существуют две причины, которые делают блудливость лег​ким грехом для тех, кто в помыслах или в любви предпочитает су​пружество. Первая — то, что супружеская жизнь остается для них целью, намерением или венцом. Вторая — то, что они отделяют зло в себе от блага. Что касается первого пункта — того, что супру​жеская жизнь есть их цель, намерение или венец, — так происхо​дит оттого, что человек таков, каков он есть в своей цели, намере​нии или венце. Таков он перед Господом и перед ангелами и, более того, таким же он предстает перед премудрыми мира; ибо намере​ние есть душа всех действий, и именно оно служит основанием для обвинения или оправдания в природном мире и наказания после смерти. Что же касается второго пункта—того, что предпочитаю​щие супружескую жизнь сладострастию блуда отделяют зло в се​бе от блага, — таким образом они отделяют целомудренную жизнь от нецеломудренной и те, кто отличает одно от другого в своем восприятии и помыслах еще до того, как стяжает добро и целому​дрие, уже отделены и очищены от зла похоти, когда вступают в со​стояние супружества. То, что сие не касается тех, кто в блуде ищет прелюбодеяние, станет ясно из следующего параграфа.
453. (8) Вожделение блудливости губительно в той мере, в ка​кой оно имеет целью прелюбодеяние. Все познавшие страсть блудливости настроены на прелюбодеяние, если не считают прелюбодеяние грехом и думают о супружестве как о прелюбодея​нии, признавая лишь разграничение между законной и незакон​ной связью. Такие люди из всех зол делают одно; они смешивают их в одно, как нечистоты с пищей в одном блюде или отстой с ви​ном в одном бокале, и потом вкушают эту смесь. Они относятся таким же образом и к половой любви, и к блудливости, и к обла​данию любовницей, к легким, тяжелым и более тяжелым видам прелюбодеяния и даже к растлению и лишению невинности. До​бавьте к этому, что они не только смешивают все это, но также смешивают их с супружеством и загрязняют последнее той же са​мой идеей. У таких мужчин, не отличающих даже первое от вто​рого, после утоления обычной жажды плотской любви приходит бесчувственность, ненависть и отвращение сначала к жене, потом к другим женщинам и, наконец, ко всему женскому полу. Яс​но, что для таких людей нет ни цели, ни намерения, ни венца в благе и целомудрии, благодаря которым они могли бы получить прощение; не существует для них и разделения между добром и злом, целомудрием и развратом, благодаря которому они могли бы очиститься, как в случае с теми, о ком говорилось в предыду​щем параграфе (№ 452), то есть с теми, кто в блудливости обра​щен к супружеской любви и предпочитает ее.
Ныне дозволено подтвердить сказанное выше новым сообще​нием о жизни на небесах; я встречал многих, кто жил в мире как другие: изысканно-одеваясь, окружая себя роскошью, занимаясь прибыльным делом, подобно другим людям посещая театральные представления, изрекая непристойные шутки о любовных отно​шениях и прочее в том же роде. Однако если такой жизнью одних ангелы возмущались как греховной, для других они не считали это злом; первых они обвиняли, а вторых — нет. На вопрос, почему они поступали так, ведь люди вели себя одинаково, ангелы отве​чали, что оценивают людей по их цели, намерению .и венцу и про​водят соответствующее различие. А потому тех, у кого цель достойна оправдания или порицания, они оправдывают или порицают, ибо на небесах все имеют своей целью благо, а в аду все имеют своей целью зло, и именно это, и ничто другое, имеется в виду в словах Господа: «Не судите, да не будете осуждены».
454. (9) Вожделение блудливости становится еще более пагуб​ным, когда переходит в удовольствие от разнообразия и лише​ния невинности. Причина этого в том, что и то и другое суть со​ставляющие прелюбодеяния, делающие его еще более пагубным. Ибо прелюбодеяния бывают легкими, тяжкими и еще более тяж​кими, и каждый вид оценивается соотвегственно его противопо​ложности к супружеской любви и разрушению последней. То, что удовольствие от разнообразия и удовольствие от лишения невин​ности губят супружескую любовь, словно увлекая ее на дно моря, станет видно из глав, которые следуют ниже.

455. (10) Аура блудного вожделения в истоке своем находится посередине между аурами распутной и супружеской любви и составляет между ними равновесие. Эти две ауры — любви распутной и супружеской — рассмотрены в предыдущей главе, где было показано, что аура распутной любви поднимается из ада, а супружеской нисходит с Неба (№ 435); что эти ауры встре​чаются в обоих мирах, но не соединяются (№ 436); что между ни​ми существует равновесие, и в этом равновесии пребывает чело​век (№ 437); что человек может обратиться к той ауре, какую пожелает, но по мере того, как он поворачивается к одной, он отворачивается от другой (№ 438). О том, что такое эти ауры см. № 434 и пассажи, цитируемые там. То, что аура блудливости на​ходится между двух аур и составляет их равновесие, объясняется тем, что, пребывая в ней, человек может обратиться и к ауре су​пружеской любви, и к ауре любви прелюбодейной. Если он обра​щается к супружеской любви, он поворачивается к Небу, а если к любви к прелюбодеянию, он поворачивается к аду. Выбор про​истекает из свободного определения, удовольствия и воли само​го человека, ибо он способен действовать свободно сообразно с разумом, а не слепо повинуясь инстинкту. Следовательно, он может быть человеком и усвоить божественную силу. Здесь го​ворится о вожделении блудливости в его истоке, поскольку тог​да она находится в срединном состоянии. Кто не знает, что все совершаемое человеком в начале делается по разумению при​родного человека? И кто не знает, что это разумение не несет урона, когда человек из природного становится духовным? Так же обстоит дело с вожделением блудливости, когда любовь че​ловека становится супружеской.
456. (11) Надлежит заботиться о том, чтобы супружеская лю​бовь не погибла от неупорядоченной и неумеренной блудливос​ти. Под неупорядоченной и неумеренной блудливостью, губящей супружескую любовь, подразумевается такой блуд, который лиша​ет супружескую любовь не только сил, но и всех наслаждений. Ибо от ничем не стесненного произвола в блудливости проистекает не только слабость и следующее за ней недомогание, но также нечис​тота и бесстыдство. По этой причине становится невозможно вос​принимать супружескую любовь в ее чистоте и целомудрии и тем самым — в ее сладости и наслаждениях цветения, не говоря уже об ущербе для тела и ума и запретных похотях, которые не только от​нимают от супружеской любви ее благословенные наслаждения, но и делают ее бесчувственной и отвратительной. Такая блудли​вость есть дикие порывы души, которые превращают супружество в настоящую трагедию. Ибо'неупорядоченная и неумеренная блуд​ливость подобна огню, который поднимается из самых недр и об​жигает тело, загрязняет кровь и подавляет разумные мысли. Она . , как огонь вырывается из фундамента дома и сжигает его дотла. Ро​дителям надлежит ставить этому преграду, ибо юноша, возбужда​емый похотью, еще неспособен сдерживать себя силой разума.

457. (12) Надобно понимать, что супружество одного мужчи​ны и одной женщины есть драгоценный бриллиант человечес​кой жизни и сокровищница христианской религии. Это было показано в подробностях на протяжении всей предыдущей части, посвященной супружеской любви и наслаждениям ее премудрос​ти. Оно есть драгоценный бриллиант человеческой жизни пото​му, что природа человека такова же, какова природа его супруже​ской любви. Последняя составляет глубочайшую сущность его-жизни, являясь жизнью мудрости, которая сопрягается с его лю​бовью, и любовью, которая сопрягается с его мудростью. Поэтому в ней есть наслаждения и того, и другого. Одним словом, благода​ря этой любви душа человека жива, и по этой причине супружест​во одного мужчины и одной женщины зовется драгоценным бриллиантом человеческой жизни. Сие подтверждается сказан​ным выше, а именно: что с одной женой вследствие единения умов обретается истинно супружеская дружба, доверие и сила (№ 333—334); что в этом союзе и благодаря ему даются небесное благословение, духовное счастье и, следовательно, природные наслаждения, которые с самого начала дарованы тем, кто пребыва​ет в истинно супружеской любви (№ 335); что это главнейший среди всех небесных, духовных и, следовательно, природных ви​дов любви, от первого до последнего (№ 65—69); и что, рассмат​риваемая в своем истоке, она есть деяние любви и мудрости. Все это было убедительно показано в первой части книги.

458. Эта любовь есть вместилище христианской религии потому, что религия составляет с любовью одно и ей сопутствует. Ибо бы​ло показано, что никто не приходит к этой любви кроме тех, кто стремится к Господу, любит истины Его Церкви и творит ее добро (№ 70,71); что эта любовь проистекает единственно от Господа и, следовательно, свойственна тем, кто исповедует христианскую ве​ру (№ 131, 335, 336); что эта любовь соответствует состоянию Церкви,   поскольку   соответствует   человеческой   мудрости (№ 130). Все это подтверждается в главе о ее соответствии супру​жества Господа и Церкви (№ 116—131) и в главе о происхожде​нии этой любви от супружества блага и истины (№ 83—102).

459. (13) У тех, кто по разным причинам еще не может всту​пить в брак и вследствие избытка сил не может сдерживать похоть, супружество может быть сохранено, если алчущее сладострастие ограничится одной любовницей.
Разум видит, а опыт учит, что неупорядоченную и неумеренную похоть не могут обуздать те, кто обладает избытком сил. Следова​тельно, для тех, кто исполнен обжигающего жара и по многим причинам не может ускорить или заключить брак, единственным способом свести неупорядоченную и неумеренную похоть к уме​ренному и упорядоченному желанию оказывается взять себе лю​бовницу, именуемую по-французски таКгеззе. Хорошо известно, что в некоторых государствах браки дозволено заключать лишь по достижении мужчиной зрелости, жену же начинают искать лишь после того, как появляются средства и возможности содер​жать семью и дом. Однако немного сыщется мужчин, которым в предшествующем возрасте удавалось сохранить в первоздан​ном виде и сберечь для жены источник мужской силы. Поистине, желательно, чтобы он был сохранен; но если, вследствие необуз​данности похоти, сие оказывается невозможным, можно найти средства, которые помогут не потерять навсегда супружескую любовь. В пользу содержания любовницы в качестве такого сред​ства говорит следующее: а) неразборчивый и неупорядоченный блуд таким образом обуздывается и ограничивается, и водворяет​ся в более сдержанное состояние, более соответствующее супру​жеской любви; б) пыл плотской любви, поначалу клокочущий, смягчается, так что грязное распутство плоти сдерживается чем-то подобным супружеской любви; в) таким образом не истощают​ся силы, и в теле не воцаряется слабость, как случается при нео​бузданных и неограниченных оргиях; г) так можно избежать болезней тела и разума; д) посредством этого можно уберечься от различных видов прелюбодеяния, как то: связи с замужними женщинами, растления невинных девушек, не говоря уже о все​возможных преступных деяниях. Ибо юноша, едва достигнув зре​лости, еще не понимает, что прелюбодеяние и растление отлича​ются от блудливости. Не знает он еще и того, как сопротивляться соблазну, исходящему от женщин, намеренно посвятивших себя блуду. Но в сожительстве, которое есть более упорядоченная и здравая форма блудливости, он может научиться этому и на​учиться видеть различия; е) также сожительство не может при​вести к рассматриваемым ниже четырем видам похоти, которые более всего губительны для супружеской любви, а именно: по​хоть лишения девственности, похоть разнообразия, похоть наси​лия и похоть совращения невинных. Сказанное здесь, однако, не относится к тем, кто может сдерживать похоть, а также к тем, кто может заключить брак, едва достигнув зрелости и соответст​венно наградить супругу первыми плодами своей мужской силы.

460. (14) Сожительство предпочтительнее алчущей похоти, ес​ли оно не распространяется на многих лиц, девственницу или замужнюю женщину, а также если оно отделено от супружес- . кой любви. Выше было указано, какое сожительство предпочти​тельнее алчущей похоти: а) сожительство должно быть ограниче​но одной женщиной, поскольку в противном случае оно будет напоминать многоженство, а это ввергает человека в природное со​стояние и привязывает к чувственности, так что он становится не​способен возвыситься до духовного состояния, где пребывает су​пружеская любовь (см. К8 338, 339); б) в такое сожительство не должна быть вовлечена девственница или невинная женщина, по​скольку у женщин супружеская любовь составляет одно с девственносгью, и из этого проистекает целомудренность, чистота и свя​тость такой любви. Следовательно, торжественно обещать и от​дать свою девственность тому или иному мужчине означает для нее дать ему обет вечной любви. По этой причине единственно разум​ным для девственницы является лишиться невинности, дав обет за​конному супругу. Кроме того, невинность для женщины есть святы​ня ее чести и, следовательно, отнять у женщины невинность, не дав обет жениться на ней означает превратить в продажную женщину девственницу, которая при иных обстоятельствах могла стать неве​стой и целомудренной женой, а то и обмануть женившегося на ней мужчину — и то и другое заслуживает самого сурового порицания. Поэтому тот, кто берет в любовницы девственницу, может сожи​тельствовать с ней, тем самым посвятив ее в тайны любви, лишь в том случае, если она не становится блудницей и если она знает, что будет или может стать его женой; в) то, что в сожительство не может быть вовлечена замужняя женщина, вполне очевидно, ибо это равнозначно прелюбодеянию; г) любовь в сожительстве следу​ет отделять от супружеской любви, поскольку это разные виды любви, и смешивать их нельзя. Ибо любовь сожительства есть лю​бовь нецеломудренная, природная и внешняя, а супружеская лю​бовь целомудренна, духовна и внутренна. В любви сожительства две души существуют раздельно и соединяются только на чувствен​ном плане тела, в то время как супружеская любовь соединяет ду​ши, а также, вследствие единения душ, и чувственные ощущения тела, так что из двух тел получается одно, то есть одна плоть; д) лю​бовь сожительства относится только к пониманию и всему, что за​висит от него, в то время как супружеская любовь относится также к воле и всему, что зависит от воли, следовательно — ко всему, что составляет жизнь человека. Таким образом, если любовь сожитель​ства становится супружеской, мужчина не может отставить ее, не нарушив супружеский союз; и если он отставляет эту и берет другую женщину, в таком разрыве погибает и супружеская любовь, поскольку мужчина не дает женщине обета и не оставляет ей на​дежды вступить с ним в брак. Однако же предпочтительно, чтобы факел плотской любви был поначалу зажжен с женой.

461. К сказанному выше прибавлю следующую достопамятную ис​торию. Однажды я беседовал с недавно попавшим на небо духом, который в своей земной жизни много размышлял о небесах и аде.
Под вновь прибывшим духом имеется в виду недавно умерший человек, который, став духом, зовется духовным человеком. Едва попав в духовный мир, этот дух по привычке начал размышлять о небесах и аде, и, казалось, пребывал в радости, размышляя о не​бесах, и печалился, размышляя об аде. Когда он заметил, что на​ходится в духовном мире, он тотчас поинтересовался, где распо​ложены небеса и где — ад; а также что представляют собой то и другое и какова их природа. И получил ответ: «Небо у тебя над головой, а ад у тебя под ногами, ибо ты сейчас в мире духов, кото​рый находится между Небом и адом. Но что такое Небо и ад и ка​кова их природа—сие невозможно описать в нескольких словах».
Сгорая от желания все узнать, дух пал на колени и преданно помолился Богу о том, чтобы ему были даны наставления. Внезап​но у его правой руки появился ангел и, подняв его с колен, сказал: «Ты просил наставления о том, что такое небеса и ад. Вникни же и постарайся понять, что такое наслаждение, и ты позна​ешь». С этими словами ангел исчез.
Тогда вновь прибывший дух сказал себе: «Что значит: вникни и постарайся понята, что такое наслаждение, и ты познаешь, что такое Небо и ад и какова их природа?» Он отправился странство​вать и, обращаясь к тем, кого встречал на своем пути, говорил: «Пожалуйста, соблаговолите сказать, что такое наслаждение». И некоторые отвечали: «Что за странный вопрос! Кто же не знает, что такое наслаждение? Разве это не радость и веселье? Следова​тельно, наслаждение — это наслаждение; всякое наслаждение по​добно любому другому, мы не ведаем различия между ними». Дру​гие отвечали, что наслаждение — это веселье ума; «ибо когда ум смеется, лицо у человека делается веселым, речь задорной, жесты игривыми, и он весь переполняется наслаждением». А другие гово​рили: «Наслаждение есть не что иное, как пост и вкушение изыс​канных яств и доброго вина, а после — беседа о различных пред​метах, главным образом о делах Венеры и Купидона».
Недовольный этими ответами, вновь прибывший дух сказал себе: «Это ответы мужланов, а не ученых людей; такие наслажде​ния не относятся ни к Небу, ни к аду. Смогу ли я повстречать ис​тинных мудрецов?» И он покинул своих собеседников, вопрошая себя: «Где же найти премудрых?»
Тогда ему встретился ангельский дух, который сказал: «Я вижу, тебя обуревает желание познать сущность Неба и ада, а поскольку сущность эта — наслаждение, я отведу тебя на холм, где еже​дневно варечаются люди, которые изучают следствия, люди, ко​торые исследуют причины, и люди, которые постигают конечный результат. Они составляют три сообщества. Те, кто изучает след​ствия, называются «духами наук» или Знатоками. Те, кто исследует причины, называются «духами понимания», или Разумными. Те, кто постигает конечный результат, зовутся «духами мудрости», или Му​дрыми. Прямо над ними в небесах находятся ангелы, которые по результатам видят причины, а по причинам — следствия. От этих ангелов все три сообщества получают свои озарения.
Взяв вновь прибывшего духа за руку, он повел его на холм в со​общество тех, которые постигают конечный результат и зовутся Мудрыми. Вновь прибывший дух сказал им: «Прошу простить за вторжение. Дело в том, что я с детства размышлял о небесах и аде. Недавно я попал в этот мир, и некоторые духи, имевшие со мною связь, сказали мне, что Небо находится у меня над головой, а ад — под моими ногами. Но они не открыли мне, что такое небеса и ад и какова их природа. Поэтому, взволнованный постоянными размы​шлениями об этом предмете, я помолился Богу, и тогда ангел воз​ник передо мной и сказал: «Вникни и постарайся понять, что такое наслаждение, и ты познаешь». Я спрашивал об этом, но до сих пор безуспешно. Прошу наставить меня в том, что такое наслаждение».
На это Мудрые ответили: «Наслаждение — это все содержа​ние жизни на небесах и в аду. У тех, кто пребывает на Небе, это наслаждение блага и истины, а у тех, кто пребывает в аду, это на​слаждение зла и лжи. Ибо всякое наслаждение принадлежит любви, а любовь — это сущность человеческой жизни. Следова​тельно, поскольку человек является человеком согласно природе своей любви, он также является человеком согласно природе своего наслаждения. Деяния любви — это то, что порождает ощущение наслаждения. На Небе этим деяниям сопутствует муд​рость, в аду — безумие; небеса и ад имеют противоположные на​слаждения, ибо они исповедуют противоположные виды любви. На небе все пребывают в любви и, следовательно, в наслаждении творением добра, а в аду все пребывают в любви и наслаждении творением зла. Таким образом, если тебе известно, что такое на​слаждение, ты способен постичь, что такое небеса и ад и какова их природа. Изучи предмет обстоятельнее и расспроси о том, что такое наслаждение, тех, кто исследует причины и зовется Разум​ными. Они располагаются направо от нас».
Оставив Мудрых, вновь прибывший дух приблизился к Разум​ным и, объяснив им причину своего визита, попросил растолковать ему, что такое наслаждение. Те очень обрадовались этому вопросу и сказали: «Воистину, тот, кто знает, что такое наслаждение, знает что такое небеса и ад и какова их природа. Воля, благодаря кото​рой человек делается человеком, не изменится ни на йоту кроме как под действием наслаждения. Ибо взятая сама по себе воля есть не что иное, как переживание и результат определенной любви и наслаждения, которое есть нечто приятное и доставляющее удо​вольствие, что и заставляет людей желать его. И поскольку имен​но воля пробуждает понимание, ни одна мысль не может появить​ся иначе, кроме как от наслаждения, проистекающего из воли. Так происходит потому, что Господь излучает энергию, пробуждаю​щую движение в душах и умах ангелов, духов и людей. Такое дви​жение возможно лишь через взаимодействие любви и мудрости; это взаимодействие и являет собой источник всякого наслажде​ния. В первоначальном своем виде такое наслаждение называется благодатью, блаженством и счастьем, а в конечном виде — удо​вольствием, приятностью и увеселением, или, в целом, — благом. Но духи ада извращают все, что вокруг, превращая благо в зло, а истину — в ложь, в чем и состоит их наслаждение. Ибо без по​стоянства наслаждения они не имели бы ни воли, ни ощущений и, следовательно, жизни. Так становится понятным, что есть наслаж​дение ада и каковы его природа и истоки, а также что есть наслаж​дение Неба и каковы его природа и истоки».
После того, как вновь прибывший дух выслушал эти разъясне​ния, его отвели к третьему сообществу, где находились те, кто изучает следствия и зовутся Знатоками, и они сказали: «Спустись в подземный мир и поднимись в горний, в первом ты познаешь радости духов ада, а во втором — радости ангелов». И тут вдали. разверзлась земля и из образовавшегося отверстия вылетели три демона, которые, казалось, были объяты огнем, и это было на​слаждением их любви. Догадавшись, что три демона вышли из ада по воле Божьей, собеседники вновь прибывшего духа сказали им: «Не подходите ближе, но, оставаясь там, где вы есть, расска​жите нам о ваших наслаждениях». В ответ демоны сказали: «Знай​те: каждый, будь он добрым или злым, пребывает в своем наслаждении, и добрый человек пребывает в наслаждении блага, а злой — в наслаждении зла». Когда же их спросили: «Каково ва​ше наслаждение?» — они ответили, что это наслаждение от блудодеяния, кражи, обмана и кощунства. Тогда их спросили: «Какова природа этих наслаждений?» — и они ответили: «Другие ощущают их как вонь экскрементов, гни​ющего трупа и несвежей мочи». Затем их спросили: «Приятны ли они вам?» И демоны ответи​ли: «В высшей степени».
Им сказали-«В таком случае вы подобны грязным животным, которые проводят жизнь в такой вони». И демоны ответили: «Ес​ли вы говорите так, значит, так оно и есть. Но такие запахи — удо​вольствие для наших ноздрей».
Их попросили сказать еще что-нибудь, и они сказали: «Каждо​му дозволено пребывать в своем наслаждении, даже, как говорят, самом грязном, если только он не нападает на добрых духов. Но поскольку по природе своей мы не можем не нападать на них, нас заключают в работные дома, где мы терпим ужасные мучения. Сдерживание и лишение нас наслаждений и есть то, что называ​ется муками ада. Это есть также внутренняя боль».
Затем их спросили: «Почему вы нападаете на добро?» И они ответили, что не могут иначе. Когда они видят ангела или чувст​вуют Божественность вокруг себя, их захлестывает ярость.
И тогда ангелы сказали: «В этом вы тоже подобны диким зверям».
Едва демоны увидели прибывшего с ангелами духа, их охватила ярость, которая проявлялась, как огонь ненависти. Тогда, чтобы они не смогли сделать ему ничего дурного, их отправили обратно в ад.
После этого явились ангелы, которые в результатах видят . причины, а в причинах — результаты и которые пребывают в не​бесах над тремя сообществами. Они явились в потоке яркого све​та, который нисходил в виде спирали, украшенной гирляндами цветов. Эти цветы были возложены на голову вновь прибывшего духа. И голос с неба изрек: «Тебе даруется лавровый венок, пото​му что ты с самого детства размышлял о небесах и аде».
Глава XX.
ВНЕБРАЧНОЕ СОЖИТЕЛЬСТВО

462. В предыдущей главе о блудливости речь шла также и о сожи​тельстве, под которым подразумевалась устойчивая связь неже​натого мужчины с женщиной. Под внебрачным сожительством здесь подразумевается связь женатого мужчины с женщиной, также определенным образом установленная. Некоторые, не умею​щие проводить различия между понятиями, используют эти сло​ва, как если бы они имели одинаковый смысл и обозначали одно и то же. На самом деле речь идет о двух разных видах отношений: в первом случае имеется в виду сожительство с любовницей, пре​давшейся блуду, а во втором — сожительство с дополнительным партнером на ложе. Сожительство рассматривается здесь из со​ображений порядка, в свете которого становится возможным раскрыть, с одной стороны, природу брака, а с другой — природу прелюбодеяния. Сначала было показано, что брак и прелюбодея​ние противоположны друг другу, о чем говорилось в посвящен​ной этому главе. Насколько они противоположны и какова при​рода их противостояния, можно понять только рассмотрев промежуточные связи, которые лежат между ними, и внебрачное сожительство составляет одну из таких связей. Поскольку суще​ствуют два разных вида внебрачного сожительства, и между ни​ми нужно проводить безоговорочное различие, эта глава, подоб-. но предыдущей, будет разбита на следующие части:

(1)  Существуют два вида внебрачного сожительства, ко​торые существенно отличаются друг от друга: совместно с женой и отдельно от жены.
(2) Сожительство совместно с женой для христиан неза​конно и отвратительно.
 (3)  Сие есть многоженство, каковое осуждается и подле​жит запрещению в христианском мире.
(4) Это разновидность распутства, которое губит супру​жество — сокровище христианской жизни.
(5) Сожительство отдельно от жены, когда оно обусловле​но узаконенной, справедливой и весомой причиной, не являет​ся незаконным.
(6) Узаконенные причины сожительства являются закон​ными причинами развода, при котором жена, тем.не менее, остается в доме.
(7) Справедливые причины такого сожительства являют​ся также справедливыми причинами разделения в постели.
(8) Весомые причины сожительства могут быть истин​ны и неистинны.
(9)  Весомые причины истинны, когда они основаны на том, что справедливо.
(10)  Весомые причины сожительства неистинны, когда они не основываются на том, что справедливо, даже если они кажутся таковыми.
(11) Те, кто состоит в таком сожительстве по законной, справедливой и весомой причине, могут когда-либо вступить в отношения супружеской любви.
(12)  Пока продолжается сожительство, половая связь с женой незаконна.
Ниже следует объяснение вышесказанного.

463. (1) Существуют два вида внебрачного сожительства, ко​торые существенно отличаются друг от друга-, совместно с женой ц отдельно от жены. Существуют два вида сожительст​ва, которые существенно отличаются друг от друга. Один из них— приведение еще одной партнерши на брачное ложе и совместное и единовременное сожительство с ней и с женой. Другой вид — вступление в связь с женщиной вместо жены после законного и справедливого отделения от последней. То, что эти два вида со​жительства так же противоположны друг другу, как грязное и чи​стое белье, могут видеть все, кто способен смотреть на вещи ясно и непредвзято, но не те, кто на это неспособен. Поистине, сие мо​гут видеть те, кто пребывает в супружеской любви, но не те, кто подвержен любви к прелюбодеянию. Последние пребывают в потемках относительно всего, что имеет отношение к вопросам по​ла, первые же — при свете дня. Те же, кто совершает прелюбоде​яние, способны видеть эти различия не сами по себе, но только со -   слов других, ибо приверженный к прелюбодеянию наделен та-,    кой же способностью понимания, как и целомудренный человек.. Однако, узнав об этих различиях от других, приверженный к пре​любодеянию совершенно о них забывает, когда погружает свой разум в собственные грязные удовольствия. Ибо целомудренное и нецеломудренное, разумное и неразумное несовместимы, хотя разум может их различать, если пребывает от них в стороне.
Однажды в духовном мире я спросил тех духов, которые не от​вергли прелюбодеяние как грех, знают ли они о различиях между блудом и добрачным сожительством, о двух видах внебрачного со​жительства и степенях прелюбодеяния, и они ответили мне: «Все это — одно и то же». Когда я спросил их, не таково ли супружест​во, они посмотрели по сторонам, желая убедиться, что поблизос​ти нет священника, и, убедившись, ответили: «Само по себе тако--во же». Иначе обстояло дело с теми, кто в разумении своем отверг прелюбодеяние как грех. Они сказали, что в своем внутреннем по​нимании, которое принадлежит истинному восприятию, видят различия, но еще не сумели выявить их и провести между ними границу. Я могу подтвердить, что ангелы на небесах воспринима​ют эти различия до мельчайших подробностей. Следовательно, для того, чтобы сделать вполне ясной противоположность двух этих видов сожительства, один из которых уничтожает супружес​кую любовь, а другой — нет, надлежит прежде описать вредную его разновидность, а затем ту, которая не причиняет вреда.

464. (2) Сожительство совместно с женой для христиан неза​конно и отвратительно. Такое сожительство незаконно, по​скольку оно противоречит супружескому кодексу, и отвратитель​но, поскольку оно противоречит религии, а то, что противоречит и тому, и другому, противно Господу. Вот почему как только кто-нибудь соединяет свою сожительницу с женой без весомой при​чины, Небо тотчас закрывается для него, и ангелы более-не чис​лят его среди христиан. Более того, с этого времени он отвергает все, что принадлежит Церкви и религии, и впоследствии не обра​щает свой лик поверх природы, но поворачивается к ней как к бо​жеству, которое благоприятствует его сладострастию и наитием которой его дух отныне окормляется. Внутренняя причина тако​го отступничества будет разъяснена ниже. То, что такое сожи​тельство отвратительно, этот человек не видит, потому что по​сле того как небеса для него закрываются, он становится духовно невменяемым. Но целомудренная жена это видит, ибо она и есть супружеская любовь, и эта любовь тяготится таким сожительст​вом. Поэтому многие из них не желают действительной близости с мужьями, ибо сие осквернило бы их целомудрие похотью, пере​шедшей к мужьям от любовниц.

465. (3) Сие есть многоженство, каковое осуждается и подле​жит запрещению в христианском мире. То, что внебрачное со​жительство совместно с женой есть многоженство, хотя оно не признается таковым, поскольку не зафиксировано каким-либо за​коном и не определяется как таковое, видно каждому, даже не обладающему хорошим зрением. Ибо женщина здесь использует​ся как жена и супруга на брачном ложе. То, что многоженство осуждается в христианском мире и должно быть запрещено, бы​ло доказано в главе о многоженстве, особенно из следующего: для христианина незаконно иметь больше одной жены (№ 338); и, следовательно, если христианин имеет больше одной жены, он совершает не только природное, но и духовное прелюбодея​ние (№ 339); это было разрешено израильскому народу, потому что у этого народа не было христианской Церкви (№ 340). Из это​го ясно, что присоединять к жене любовницу и делить ложе с обеими есть грязное многоженство.

466. (4) Это разновидность распутства, которое губит супру​жество — сокровище христианской жизни. То, что это есть прелюбодеяние, более противное супружеской любви, чем обыч​ное,, которое зовется простым прелюбодеянием, и что это есть погубление всякой способности к супружеской любви и всякого помысла о ней, каковые пребывают в христианах от рождения, можно обосновать аргументами, которые примет рассудок всяко​го разумного человека.
Что касается первого пункта, а именно — что одновременное сожительство с любовницей и женой есть прелюбодеяние более противное супружеской любви, чем обычное прелюбодеяние, ко​торое зовется простым, можно видеть из следующего: в обычном, или простом прелюбодеянии нет любви, подобной супруже​ской, а есть лишь обжигающий жар плоти, который затем охла​девает и нередко не оставляет после себя никакого следа любви к женщине. Следовательно, подобная распущенность, если она не имела никакой цели и не была допущена из убеждения, и если со​вершивший прелюбодеяние раскаивается в нем, немногое отбира​ет у супружеской любви. Не так обстоит дело с прелюбодеянием в многоженстве. Здесь, в отличие от простого прелюбодеяния, со​держится любовь, сходная с супружеской; ибо после удовлетворе​ния плотского вожделения она не охладевает, не рассеивается и не исчезает, но сохраняется и заново утверждает себя. В такой же мере она отнимает от супружеской любви и водворяет на ее месте холод к жене. Ибо мужчина в таком случае уже смотрит на распутную женщину, которая делит с ним ложе, как на возлюб​ленную, делая это по причине свободы воли в том, что он может, если хочет, прервать эту связь. Эта свобода врождена природному человеку и, поскольку она приятна ему, поддерживает его лю​бовь. Более того, связь с любовницей, со всеми ее удовольствиями, оказывается прочнее связи с женой. С другой стороны, он не смо​трит на жену как на возлюбленную вследствие обязанности вести с ней совместную жизнь, которая возложена на супругов на всю земную жизнь. И его восприятие этой обязанности как навязанной ему тем сильнее, что он чувствует себя свободным в отношениях с другой женщиной. Так любовь к супруге охладевает, и сама она не ценится мужем в той мере, в какой растет его любовь к распут​ной женщине и эта женщина ценится им. Что касается второго пункта, а именно — что единовременное сожительство или сожительство совместно с женой и любовни​цей уничтожает в человеке всякую способность к супружеской любви и всякий помысел о ней, каковые присутствуют в христиа​нах от рождения, можно видеть из следующего: в той мере, в ка​кой любовь к супруге преображается в любовь к любовнице, эта любовь устраняется, исчерпывает себя и опустошается, как и было показано выше. То, что это совершается посредством закрытия внутренних начал разума природного человека и открытия низ​ших его уровней, можно видеть из того обстоятельства, что у хри​стиан вместилище любви лишь к одной женщине пребывает в са​мой глубине, и хотя это вместилище может быть закрыто, его нельзя уничтожить. Наклонность любить лишь одну женщину и способность принимать эту любовь вкоренена христианам от рождения, так как такая любовь проистекает единственно от Гос​пода и составляет сущность религии. В христианстве признается и почитается божественность Господа, и религия происходит от Его Слова. Отсюда врожденность указанной наклонности, а также преемствование ее в поколениях. Было сказано, что прелюбодея​ние многоженства уничтожает это христианское супружество, но под этим имеется в виду, что в христианине-многоженце это чувство оказывается закрытым и нецельным. Однако оно может возродиться в его потомстве, как во внуке проявляется сходство с дедом или с еще более далеким предком. Вот почему супруже​ство зовется здесь и выше (№ 457,458) сокровищем христианской жизни и вместилищем христианской религии. То, что в христиани​не прелюбодеяние многоженства губит супружество, видно из то​го, что, в отличие от многоженца-мусульманина, христианин не может равно любить любовницу и жену, но, насколько любит лю​бовницу, питая к ней теплые чувства, настолько он не любит же​ну, охладевая к ней. И что еще более отвратительно, в той же ме​ре он признает в своем сердце Господа лишь как природного человека и сына Марии, а не того, кто был одновременно Сыном Божиим. Более того, в той же мере он не считается с религией. Следует отметить, однако, что все это относится к тем, кто присо​вокупляет любовницу к жене и сожительствует одновременно с обеими. Сие ни в коем случае не относится к тем, кто по узако​ненным, справедливым и подлинно весомым причинам отстраня​ется от любовных связей с женой и берет себе другую женщину. Ниже следует рассмотрение этого вида сожительства.

467. (5) Сожительство отдельно от жены, когда оно обусловле​но узаконенной, справедливой и весомой причиной, не являет​ся незаконным. Причины, которые могут считаться узаконенны​ми, справедливыми и подлинно весомыми, будут названы по порядку. Здесь они лишь кратко упомянуты, чтобы можно было отличить сожительство, подлежащее рассмотрению, от сожи​тельства, описанного выше.
468. (6) Узаконенные причины сожительства являются закон​ными причинами развода, при котором жена, тем не менее, остается в доме
Под разводом имеется в виду расторжение супружеских уз и тем самым полное разделение и полная свобода в будущем взять другую жену. Единственной причиной этого полного разделения или развода являегся прелюбодеяние, соответственно заповеди Господа (Матфей 19:9)- К этой причине относятся также явные непотребства, губящие порядочность и заражающие дом бесстыд​ными помыслами, из которых произрастает распутное бесстыдст​во, разъедающее разум. К этому добавляется злонамеренная изме​на, сопровождаемая развратными помыслами, которая побуждает жену совершить прелюбодеяние и тем самым быть отвергнутой (Матфей 5:32). Эти три случая, поскольку они являются узаконен​ными основаниями для развода — первый и третий для судьи, а второй — для мужа, выступающего судьей, — являются также за​конными основаниями для того, чтобы взять любовницу, но при условии, что жена, совершившая прелюбодеяние, остается в до​ме. Распутство — единственный повод для развода, потому что оно прямо противоположно жизни в супружеской любви и начи​сто уничтожает последнюю (см. выше № 255).
469. Существуют причины того, почему многие мужья оставляют в доме неверную жену.
а)  Муж боится идти с женой в суд, обвинить ее в прелюбоде​янии и таким образом сделать обвинение публичным, ибо если показания свидетелей или то, что служит ими, окажутся неубеди​тельными, он подвергнется упрекам — тайно в обществе мужчин и открыто в обществе женщин.
б)  Он опасается также, что неверная жена будет умело защи​щаться или нападать на судей, тем самым позоря его имя.
в)  Помимо этих соображений существуют и преимущества в том, что жена занята в разных работах по дому; это также затруд​няет ее изгнание. Например: родители могут иметь маленьких де​тей, к которым даже неверная жена обладает материнской любо​вью. Родители связаны совместными обязанностями, которыми нельзя пренебречь. Жена пользуется защитой и покровительст​вом семьи и родственников, и есть надежда получить от них боль​шие средства. Муж может хранить добрые воспоминания о жене в начальную пору их отношений. Наконец, даже после измены же​на может хорошо знать, как ублажить мужа разными удовольстви​ями и видимой обходительностью, чтобы избежать обвинения.
Внебрачное сожительство
Имеются и другие соображения, которые, поскольку они предполагают законные основания для развода, служат также за​конными основаниями для того, чтобы взять любовницу. Но при​чины, по которым муж оставляет жену в доме, не устраняют при​чин для развода, если жена вела себя распутно. Кто кроме отъявленного негодяя может сохранить права на супружеское ло​же и делить постель с распутницей? Если такое и случается кое-где, это не может служить примером.

470.(7) Справедливые причины такого сожительства являют​ся также справедливыми причинами разделения в постели. Для разделения супругов имеются причины законные и причины справедливые. Законные причины определяются приговором су​да, а справедливые — приговором мужа, действующего на основа​нии собственных представлений. И законные, и справедливые причины для разделения в супружеской постели (а также и в до​ме) были кратко перечислены в № 252—253. Таковые включают в себя повреждения тела через болезни, настолько поражающие все тело, что возникает угроза смерти через заражение. К их чис​лу относятся злокачественные и чумные лихорадки, проказа, ве​нерические болезни и раковая опухоль. Справедливой причиной для развода являются также обстоятельства, которые настолько обременяют, что физическая близость становится невозможной, или которые сопровождаются нездоровыми выделениями или зловонными испарениями либо с поверхности тела, либо из его внутренности, особенно из желудка или легких. Такие обстоятельства, относящиеся к поверхности тела, включают в себя оспу в тяжелой форме, бородавки, прыщи, че​сотку и нестерпимый зуд, особенно если вследствие этих недугов оказывается изуродованным лицо. Выделения, исходящие из живота: постоянные извержения зловонных и смрадных газов. Выделения из легких: зловонное дыхание, исходящее от опухолей, гнойников или воспалений или от присутствия порченой крови или серы. Имеются и другие об​стоятельства, носящие разные наименования. Например: хрони​ческие обмороки, сопровождаемые полной утратой физической силы; паралич, который приводит к ослаблению сочленений и связок, необходимых для движения; постоянная немощь, вы​званная апоплексическим ударом; некоторые другие хронические расстройства; кишечные запоры и колики; грыжа; сверх того иные болезни, вызывающие внешнюю патологию.
К умственным расстройствам, которые составляют справедли​вые причины для разделения в постели, относятся: психозы; об​щее психическое расстройство; сумасшествие; идиотизм или сла​боумие; потеря памяти и другие подобные недуги.
Разум видит, не нуждаясь в судье, что подобные случаи являют​ся справедливыми причинами для того, чтобы взять любовницу, ибо. они составляют справедливые причины для разделения супругов.

471. (8) Весомые причины сожительства могут быть истин​ны и неистинны. Помимо справедливых, составляющих спра​ведливые основания для разделения, имеются также весомые причины, которые зависят от суждения и справедливости мужа, и о них тоже следует упомянуть. Но поскольку суждения по спра​ведливости могут быть извращены и эти извращенные суждения имеют видимость справедливых, среди весомых причин различа​ются те, которые истинны, и те, которые неистинны, и они опи​сываются по отдельности.

472. (9) Весомые причины истинны, когда они основаны на том, что справедливо. Чтобы получить представление о таких причинах, достаточно привести несколько примеров, как то: от​сутствие родительской любви и, как следствие, нежелание уде​лять внимание маленьким детям; несдержанность; пьянство; не​чистоплотность; бесстыдство; желание разгласить домашние секреты; желание спорить; драчливость; мстительность; злона​меренное поведение; воровство; обман; внутреннее несходство, ведущее к неприязни; бесстыдное требование к мужчине испол​нить свой супружеский долг, что превращает его в холодный ка​мень; обращение к колдунам и ведьмам; крайняя непочтитель​ность и другие подобные вещи.

473. Есть также менее значительные причины, которые истинны и весомы, и они дают основания для разделения в постели, но не в доме. Таково, например, прекращение чадородия в жене вслед​ствие ее почтенного возраста и проистекающие из этого непри​язнь к плотской любви и избегание ее, тогда как муж еще сохра​няет любовный пыл. Имеются и другие подобные обстоятельства, в которых разум усматривает справедливость и которые не терза​ют человеческую совесть.

474. (10) Весомые причины сожительства неистинны, когда они не основываются на том, что справедливо, даже если они ка​жутся таковыми. Такие причины познаются в свете истинных и весомых причин, названных выше. Эти причины, если они не рас​смотрены должным образом, могут показаться справедливыми, но в действительности они не справедливы. Таковы, например: тре​бование воздержания в течение определенного времени после рождения ребенка; преходящие болезни жены; потеря семени, про​истекающая от этих и других причин; полигамные браки, дозволен​ные людям Израиля и прочие подобные соображения, которые не имеют ценности в свете справедливости. Это причины, изобретен​ные людьми после продолжительных периодов охлаждения отно​шений, в течение которых нечистая похоть лишила их супружеской любви и внушила идею, что эта любовь подобна распутной любви. Когда такие люди хотят взять себе любовницу, чтобы избежать осуждения они придают подобным произвольным и ложным суж​дениям видимость здравомыслия и истинности, обычно примеши​вая к ним и ложь о своих женах, которая принимается и повторяет​ся друзьями и знакомыми в меру их благосклонности к данному лицу.

475. (11) Те, кто состоит в таком сожительстве по законной, справедливой и весомой причине, могут когда-либо вступить в отношения супружеской любви. Когда говорится, что они могут в то же время пребывать в супружеской любви, имеется в виду, что они могут хранить в себе эту любовь в скрытом виде. Ибо эта любовь не умирает, но как бы засыпает. У того, кто предпочитает браку сожительство с любовницей и обращается к нему по названным выше причинам, супружеская любовь сохраняется благодаря следующим условиям: взятие лю​бовницы в таких обстоятельствах не противоречит супружеской любви; оно не влечет за собой отчуждение от этой любви; оно со​ставляет лишь покров этой любви; этот покров устраняется по​сле смерти такого человека.

1. Взятие любовницы в таких обстоятельствах не про​тиворечит супружеской любви. Это следует из суждений, вы​сказанных выше, а именно из того, что взятие любовницы в таких обстоятельствах имеет законные, справедливые и весомые при​чины, которые реальны, и оно не возбраняется (№ 467—473).
2.  Взятие любовницы в таких обстоятельствах не влечет за собою отчуждение от супружеской любви. Сие не влечет за собою отчуждение от супружеской любви, поскольку, когда на то имеются и к тому понуждают законные, справедливые и весомые причины, супружеская любовь, а вместе с ней и супружество, не отделены от этого человека, а лишь отдалены; и любовь, буду​чи отложенной, а не отвергнутой, остается в своем сосуде. То же самое происходит с тем, кто имеет свое любимое дело, но лишен возможности заниматься им вследствие общественных обязаннос​тей, театральных представлений или путешествий. Тем не менее этот человек не теряет своей любви к любимому делу. Нечто по​добное происходит и с тем, кто любит хорошее вино. Когда он пьет вино худшего качества, он все же не теряет вкуса к лучшему.
3.  Взятие любовницы в таких обстоятельствах как бы накидывает покров на супружескую любовь. Это объясняется тем, что любовь во внебрачных отношениях относится к природ​ному, а любовь в супружестве — к духовному; природная любовь как бы скрывает собою любовь духовную, когда последняя оказы​вается недоступной. Человек, любя, не ощущает этого, поскольку, духовная любовь сама по себе не чувствуется, но выражает себя через тот или иной вид природной любви, которая ощущается как наслаждение, хранящее в себе небесное блаженство. Природная же любовь сама по себе ощущается просто как наслаждение.
4.  О том, что покров снимается после смерти. Так проис​ходит потому, что человек из природного состояния переходит в духовное и вместо материального тела получает субстанциаль​ное, в котором природное наслаждение от духовной любви пере​живается наиболее полно. Я слышал, что это так от некоторых людей в духовном мире, включая и королей, которые в природ​ном мире взяли любовницу по истинным и весомым причинам.

476. (12) Пока продолжается сожительство, половая связь с женой незаконна. Сие запрещено, поскольку в таком случае су​пружеская любовь, которая сама по себе духовна, целомудренна, чиста и свята, становится природной, загрязненной и обыденной и потому погибает. Следовательно, для того чтобы сохранить эту любовь, при наличии любовницы надлежит поддерживать связь по реальным и весомым причинам (№ 472, 473) только с одной женщиной, а не с обеими.

477. К этому прибавлю достопамятную историю. Я слышал об од​ном духе, недавно покинувшем этот мир молодом человеке, кото​рый похвалялся своим распутным поведением и вел себя так, словно хотел'создать себе славу лучшего мужчины. Похваляясь так, он высказал следующее суждение: «Что может быть более огорчительного, чем заточить свою любовь в темницу 'и жить только с одной женщиной? И что может быть приятнее, чем от​пустить свою любовь на волю? Кто не тяготится обществом толь​ко одного лица и не получает удовольствия от внимания многих? Есть ли что-то более сладостное, чем необузданная свобода, раз​нообразие, лишение девушек невинности, обман мужей и распут​ные игры? Разве не веселит сокровеннейшие глубины ума как раз то, что дается нам обманом, лукавством и воровством?»
Услышав сие, стоявшие рядом воскликнули: «Не говори так! Ты не ведаешь, где и в каком обществе находишься. Ты только что прибыл сюда. Под твоими ногами ад, над головой — Небо. Ты находишься в мире, который располагается между адом и Небом, и зовется миром духов. Все люди, которые покинули земной мир, собираются здесь, и их характер подвергается изучению, после чего дурных людей отправляют в ад, а хороших — на Небо. Воз​можно, ты еще помнишь от священников, что распутные и похот​ливые женщины и мужчины низвергаются в ад, а жившие цело​мудренным брИ^ш попадают на небеса».
Вновь прибывший засмеялся на эти слова и сказал: «Что такое небеса и что такое ад? Разве Небо — это не место, где человек сво​боден, и разве не свободен тот, кто может по своей воле любить' столько лиц противоположного пола, сколько ему угодно? И раз​ве ад — это не то место, где человек порабощен, и разве не пора​бощен тот, кто вынужден ограничивать себя одной женой?»
Но некий ангел, смотревший с небес, услышав такие слова, за​ставил его замолчать, дабы он не мог продолжать свои безумные речи о супружестве. И сказал ему: «Подойди ближе, и я покажу тебе, что такое Небо и что такое ад и чем последний является для того, кто намеренно предается распутству».
Ангел указал путь, по которому дух смог подняться на небеса, и показал ему сначала райский сад с деревьями, усеянными плодами, и цветами, чья красота и благоухание наполняли духов боже​ственным наслаждением. Увидев это, вновь прибывший дух пришел в восторг. Но все это он видел внешним зрением — тем самым, которым созерцал все вещи в-земном мире, и в этом зрении был разумным. Во внут​реннем же зрении, где господствовало распутство, завладевшее каждой его мыслью, он не был разумен. Поэтому его внешнее зрение закрылось, а внутреннее открылось. И когда оно откры​лось, он спросил: «Что я вижу? Не солома ли и не сухие ли сучья передо мной? И что я обоняю? Не отвратительное ли зловоние? Куда подевались райские кущи?»
Тогда ангел сказал: «Эти предметы—повсюду вокруг тебя, но они недоступны твоем}' внутреннему зрению, которое распутно. Ибо рас​путство превращает райские предметы в адские и видит только их противоположности. У каждого человека есть внешний и внутрен​ний ум и, следовательно, внешнее и внутреннее зрение. У злых лю​дей внутренний ум безумен, а внешний мудр, тогда как у добрых лю​дей мудр внутренний ум, и ему следует также ум внешний. Качество же ума определяется тем, как человек в духовном мире видит вещи».
Засим, благодаря данной ему силе, ангел закрыл внутреннее зрение вновь прибывшего духа и открыл его внешнее зрение. И повел его через некие врата к центральной части небесной оби​тели, где молодой человек увидел прекрасные дворцы из алебаст​ра, мрамора и всевозможных драгоценных камней, а вокруг тяну​лись аркады и стояли колонны, покрытые изумительными знаками и орнаментами. 
Когда молодой человек увидел это, он поразился и сказал: «Что я вижу? Предо мной восхитительные виды, устроенные наилучшим образом, и искусство архитектуры в наивысшем ее проявлении!»
Но тут ангел опять закрыл его внешнее зрение и открыл внут​реннее, которое было злым вследствие его распутной природы. И молодой человек вскрикнул от удивления, сказав: «Но что я ви​жу сейчас? Где я? Куда исчезли дворцы и прекрасные виды? Я ви​жу развалины, обломки и пустыри!»
Вскоре, однако, его внешнее состояние было восстановлено, и он попал в один из дворцов, где с изумлением взирал на укра​шения дверей, окон, стен и потолков и всевозможные предметы, которые были украшены золотом и драгоценными камнями нео​писуемой красоты. Ибо эти формы превосходили все образы, которые можно передать словами или искусством. Видя это, моло​дой человек снова вскрикнул от изумления, сказав: «Воистину, это красота, которой прежде не видели человеческие глаза!»
И вновь он был приведен во внешнее состояние ума, и ему бы-, ли представлены девушки несравненной красоты, ибо они были об​разами небесной любви; и девушки заговорили сладкими голосами об их любви. Когда же молодой человек увидел и услышал этих дев, его лицо переменилось, и он тут же вернулся к своим внутренним качествам, которые были распутны. И поскольку эти качества не могут терпеть даже малейшего присутствия небесной любви и не​бесная любовь, со своей стороны, тоже не выносит их, молодой че​ловек и девушки пропали из виду друг для друга: девушки переста​ли быть видны молодому человеку, а молодой человек—девушкам.
После этого ангел объяснил ему причины таких перемен в его зрении. «Я вижу, — сказал ангел,—что в мире, из которого ты при​шел, ты обладал двойной природой, ибо был одним человеком в своих внутренних качествах и другим — в качествах внешних. И в своих внешних качествах ты был законопослушен, нравстве​нен и разумен, а во внутренних — распутен и подвержен прелюбо​деянию. Когда подобным людям дозволяется попасть на небеса, и они пребывают в своих внешних качествах, они способны видеть вокруг себя небесные предметы. Когда же раскрываются их внут​ренние качества, вместо небесных они видят предметы ада. Одна​ко' тебе следует знать, что внешние качества тех, кто обитает здесь, постепенно закрываются, а качества внутренние — раскры​ваются, и таким путем они подготавливаются либо к небесам, ли​бо к аду. Более того, поскольку зло распутства загрязняет внутрен​ние качества ума более любого другого зла, ты неизбежно придешь к зловонным выделениям своей любви—выделениям, ко​торые собираются в аду, в пустотах, заполненных смрадом нечис​тот. Кто же не может познать по разумению своему, что бесчестие и распутство в духовном мире есть нечистота и грязь, и ничто так не загрязняет человека, замещая в нем небесное адским? Будь ос​мотрителен и не похваляйся более своим распутством, выставляя на показ свою мужскую силу. Предрекаю тебе, что ты ее потеря​ешь, хотя сейчас тебе едва ли ведомо, где она таится».
Услышав эти слова, молодой человек спустился в мир духов и, вернувшись к своим спутникам, стал разговаривать с ними скром​но и целомудренно... однако так продолжалось недолго.
Глава XXI
ПРЕЛЮБОДЕЯНИЕ, ЕГО ВИДЫ И СТЕПЕНИ

478. Никто не может знать, что прелюбодеяние заключает в себе зло, если судить о нем только по его внешнему проявлению, ибо в таком случае оно подобно супружеству. Когда же людям, судя​щим по внешнему, говорят о внутренней сути и напоминают о том, что именно она определяет благо или зло внешних явле​ний, они говорят себе: «Что такое внутренняя суть? Кто может ее видеть? Разве не превосходит она область нашего понимания?» Такие люди подобны тем, кто принимает поддельное благо за подлинное и судит о мудрости людей по тому, насколько изыс​канны их речи, или оценивает человека по его красивой одежде и роскошному экипажу, а не по внутреннему состоянию, то есть по желанию творить добро. Это подобно тому, как если судить о достоинствах плода или чего-либо съестного лишь по внешне​му виду, а не по вкусу и исходя из знания. Так поступают все, кто не желает замечать внутреннюю суть человека. А потому безумие многих в наши дни как раз и заключается в том, что они не видят ничего дурного в прелюбодеянии и даже совершают его в супру​жеской постели, то есть смешивая его с браком. И делают это из-за сходства внешних проявлений того и другого. То, что это действительно так, подтверждается моим опытом. Однажды ангелы созвали несколько сотен духов из числа умней​ших, образованнейших и мудрейших людей Европы и попросили их провести различия между супружеством и прелюбодеянием, а так​же привести доводы в пользу своего понимания. После обсужде​ний все, кроме десяти, ответили: «Различие это проводится только законом, и ради какой-нибудь полезной цели. Эту цель, поистине, можно познать [или нет]', но можно и применять в соответствии с гражданским благоразумием». Когда их спросили, видят ли они что-нибудь дурное в прелюбодеянии и что-нибудь доброе в супру​жестве, они ответили: «Здесь нет ни разумного зла, ни разумного добра». Когда их спросили, видят ли они здесь грех, они сказали: «В чем же он? Разве в обоих случаях происходит не одно и то же?» Изумленные таким ответом, ангелы воскликнули: «О, времена! Ка​кое чудовищное неразумие!» Услышав эти слова, мудрые оберну​лись и, громко смеясь, сказали друг другу: «Неужто это неразумие? Неужто возможна мудрость, которая сможет убедить кого-нибудь, что любовь к чужой жене заслуживает вечного проклятия?» То, что прелюбодеяние есть духовное зло и, следовательно, зло моральное и общественное и что оно прямо противополож​но мудрости разума, что любовь к прелюбодеянию исходит от ада и в ад возвращается, а супружеская любовь исходит от Неба и воз​вращается к Небу, было показано в первой главе настоящей час​ти — «Противоположность любви распутной и супружеской». Но поскольку всякое зло, как и всякое благо, имеет свой размах и свою высоту, так что их разновидности соответствуют размаху, а степени соответствуют высоте, для того чтобы познать прелю​бодеяния одновременно в двух измерениях, их следует прежде разделить на виды, а затем — на степени. Это будет сделано в та​кой последовательности.

(1)  Существуют три вида прелюбодеяния: простое, двой​ное и тройное.
(2) Простое прелюбодеяние есть связь неженатого мужчи​ны с женой другого или незамужней женщины с мужем другой.
(3) Двойное прелюбодеяние есть связь мужа с чужой женой или наоборот.
(4) Тройное прелюбодеяние касается кровных родственников..
(5)  Существуют четыре степени прелюбодеяния, и, в со​ответствии с этими степенями, осуществляются утверж​дение, осуждение, а после смерти — воздаяние.
(6)  Прелюбодеяния первой степени суть прелюбодеяния по незнанию, которые совершаются теми, кто еще неспосо​бен 'прислушиваться к суждениям разума.
(7)  Прелюбодеяния, совершенные такими людьми, суть легкие.
Это предложение становится понятным лишь в том случае, если предположить, что здесь было и отрицание, позднее утраченное.
 (8) Прелюбодеяния второй степени суть прелюбодеяния, совершаемые из похоти, и совершаются они теми, кто спо​собен прислушиваться к суждениям разума, но в силу различ​ных причин не в состоянии сделать это в данный момент.
(9)  Воздаяние за прелюбодеяния, совершенные такими людьми, определяется в соответствии с тем, насколько им свойственно понимание.
(10)  Прелюбодеяния третьей степени суть прелюбодея​ния по разуму, которые совершаются теми, кто разумением своим не определяет их как зло греха.
(11) Прелюбодеяния такою рода тяжки, и воздаяние за них определяется в соответствии с силой убеждения совершивших их людей.
(12) Прелюбодеяния четвертой степени суть прелюбодея​ния по воле, которые совершаются теми, кто делает их поз​волительными и приятными и не имеющими достаточною значения для того, чтобы оценивать их согласно пониманию.
(13) Прелюбодеяния такого рода особенно тяжки, и воздая​ние за них определяется как воздаяние за намеренное зло, отягощая их участь.
(14) Прелюбодеяния третьей и четвертой степени, неза​висимо от того, были они совершены или нет, суть зло греха в соответствии с мерой и качеством сопутствующих им по​нимания и воли.
(15) Прелюбодеяния по целеполаганию воли и прелюбодея​ния по убеждению разума делают человека природным, чувст​венным и телесным.
(16) Такие прелюбодеяния в конце концов приводят челове​ка к отречению от всею, что принадлежит Церкви и религии.
(17) Тем не менее совершающие их, как и прочие, по-преж​нему обладают человеческим разумением.
(18) Но они пользуются своим разумением по отношению к внешнему и пренебрегают им по отношению к внутреннему.
Далее следует объяснение вышесказанного.

479. (1) Существуют три вида прелюбодеяния: простое, двой​ное и тройное.
Творец вселенной разделил все вещи, сотворенные Им, на ро​ды, а эти роды на виды. Он также установил разделения внутри видов и внутри самих этих разделений и т. д, так, чтобы в вечном разнообразии качеств могло существовать бесконечное. Так Тво​рец вселенной разделил благо и его истину и, когда они появи​лись, подобным же образом — зло и его ложь. То, что он разде​лил все сущее в духовном мире на роды, виды и подвиды и собрал все доброе и истинное на небесах, а злое и ложное в аду и распо​ложил первое противоположно второму, раскрыто в работе «О небесах и аде», опубликованной в Лондоне в 1758 году. То, что таким образом Он также различал и различает благо и истину и зло и ложь в природном мире людей и тем самым — среди са​мих людей, можно узнать из участи людей после смерти, посколь​ку добрым уготованы небеса, а злым — ад. Поскольку все, что при​надлежит благу, и все, что принадлежит злу, разделяется на роды, виды и т. д., браки различаются таким же образом, равно как их противоположности — прелюбодеяния.

480. (2) Простое прелюбодеяние есть связь неженатого мужчи​ны с женой другого или незамужней женщины с мужем другой. Здесь и далее под прелюбодеянием понимается блуд в его проти​воположности браку. Он противостоит браку потому, что наруша​ет условия союза, заключенного между супругами, расстраивает их любовь, загрязняет ее и делает невозможным союз, провозгла​шенный помолвкой и подтвержденный в начале брака. Ибо после заключения этого союза супружеская любовь мужчины с одной женщиной соединяет их души. Прелюбодеяние не разрушает этот союз, ибо он не может быть разрушен; оно закупоривает его, как закупоривают источник, отчего тот перестает течь, и водоем оказывается наполненным грязной стоячей водой. Подобным же образом супружеская любовь, подразумевающая соединение душ, покрывается и закупоривается прелюбодеянием; и когда она ока​зывается в таком положении, из глубин поднимается любовь к прелюбодеянию, и по мере того как она усиливается, прежняя любовь становится телесной, а любовь к прелюбодеянию подни​мается против супружеской любви и уничтожает ее. Этим опреде​ляется противоположность прелюбодеяния и супружества.

481. Для того чтобы лучше видеть неразумие современной эпохи, когда даже мудрые не усматривают в прелюбодеянии греха, как было раскрыто выше ангелами (№ 478), присовокуплю одно повествование. Несколько духов по привычке, приобретенной ими еще в телесной жизни, наставляли меня с особым искусством, то есть посредством очень мягкого, почти волнообразного влия​ния, каким обыкновенно бывает влияние добрых духов; но я заме​тил, что оно было не без хитрости и тому подобных качеств и имело целью прельщение и обман. Наконец, я заговорил с од​ним из них, который, как я узнал, был на земле военачальником. Заметив, что в понятиях мысли его было что-то похотливое, я стал разговаривать с ним о супружестве языком духовным и пол​ным образов, которые вполне выражают желаемый смысл и да​же не только этот смысл. Он сказал мне, что в земной жизни он вовсе не задумывался о прелюбодеянии.
Мне было позволено отвечать ему, что прелюбодеяния сквер​ны, хотя в глазах таких, как он, они не кажутся скверными, но, на​против, позволительными вследствие удовольствия, которое та​кие люди находят в этом, и ложного убеждения в их пользу. Я заметил ему, что подтверждением их непозволительности может послужить то соображение, что через супружество приумножа​ется человеческий род, а через него и небесное сообщество, что, следовательно, оно должно быть нерушимо и почитаться свя​щенным; а так как сам он теперь пребывает в иной жизни и в со​стоянии постижения, то должен уразуметь, что супружеская лю​бовь нисходит через небеса от Господа и что из этой любви как из начала своего проистекает та взаимная любовь, которая слу​жит основанием небес; он мог бы уразуметь это через то, что ед​ва прелюбодеи приближаются к небесным сообществам, они на​чинают обонять свой смрад и бросаются оттуда в ад; по крайней мере, он мог бы уразуметь, что нарушать супружество значит ид​ти против всех Божеских и гражданских законов и, наконец, про​тив здравого смысла, ибо это значит поступать вопреки не толь​ко Божественному, но и человеческому порядку. На многое другое, что я еще говорил ему, он отвечал, что в земной жизни такие мысли вовсе не приходили ему в голову, а потому он хотел теперь разъяснить для себя, так ли это. Но я сказал ему, что истина не нуждается в доказательствах, ибо рас​суждения потворствуют телесным удовольствиям в ущерб удо​вольствиям духовным, а ему и неведомо было, что это такое. Прежде ему следовало подумать о том, что ему возвестили, ибо это истина; или он мог опереться в своих помышлениях на хорошо известный в природном мире принцип, исходя из которого никто не должен обращаться с ближним так, как он не хотел бы, чтобы с ним обращались, и что если б кто обольстил его жену, ко​торую бы он любил, как это обыкновенно бывает в начале всяко​го супружества, то во гневе своем разве не стал бы он утверж​дать, что прелюбодеяния отвратительны и, будучи человеком высокого ума, разве не убедился бы более всякого другого в пре​ступности таких поступков и не нашел бы их адскими? И, будучи - предводителем войска и имея под своим началом решительных людей, разве не лишил бы он тогда жизни прелюбодея и не вы​гнал бы из дома свою жену?

482. (3) Двойное прелюбодеяние есть связь мужа с чужой женой или наоборот. Мы говорим о двойном прелюбодеянии, поскольку оно совершается двумя, и супружеский союз нарушается двумя ли​цами. Поэтому оно имеет вдвойне тяжелые последствия по сравне​нию с предыдущим. Выше было сказано (К» 480), что после по​молвки и обручения супружеская любовь между мужем и женой соединяет их души; что этот союз есть источник любви и что вслед-. ствие прелюбодеяния этот источник закупоривается и засыхает, по​добно водному источнику или фонтану. То, что души двух супругов соединяются, когда их плотские вожделения ограничиваются од​ной женщиной и одним мужчиной, как в случае, когда девушка полностью вверяет" себя одному молодому человеку, а молодой че​ловек полностью вверяет себя одной девушке, видно из того фак​та, что судьбы обоих соединяются, и так же души, которые являют​ся основой жизни. Такое соединение душ возможно лишь в моногамной семье, то есть в семье, состоящей из одного мужа и одной жены. Оно невозможно в полигамных браках или браках мужчины с несколькими женщинами, ибо в последнем случае лю​бовь оказывается разделенной, тогда как в первом она едина. То, что в этом своем высшем проявлении супружеская любовь духовна, свята и чиста, объясняется тем, что душа человека с момента ее воз​никновения принадлежит Небу и получает наитие непосредственно от Господа. Ибо она получает от него супружество любви и муд​рости, или блага и истины, и это наитие делаег его человеком и от​личает от животных. Из такого единения душ супружеская любовь, которая внутренне пребывает в духовной святости и чистоте, пере​текает в жизнь всего тела и, пока его вены остаются открытьми, на​полняет эту жизнь блаженными наслаждениями. Так происходит с теми, кто стал духовен от Господа. Ничто, кроме прелюбодеяния, не отсекает это вместилище супружеской любви и не закупоривает этот источник и его течение, что видно из слов Господа о том, что незаконно для мужчины оставить жену и взять другую, кроме как в случае прелюбодеяния (Матфей 19:4—9). И там же сказано еще следующее: что женившийся на разведенной совершает прелюбо​деяние. Когда, следовательно, этот чистый и святой источник заку​поривается, подобно золотому самородку, залитому экскремента​ми, или хлебу, покрытому блевотиной, он окружен всякими нечистотами, которые противоположны чистоте и святости источ​ника, сиречь супружеской любви. Из этой противоположности проистекает холодность в супружеских отношениях и в соответст​вии с нею удовольствие распутной любви—любви, которая сама се​бя пожирает. Что это зло греха видно из того, что святое здесь скрывается из вида, и его нисхождение в тело наталкивается на пре​граду. Тогда на его месте утверждается скверна, и ее притоку в те​ло открывается простор. Так из духовного состояния человек пере​ходит в природное.

К этому присовокуплю кое-что достойное внимания из мира духов.
Я слышал, что некоторые женатые мужчины имеют пристрас​тие к блуду: с невинными женщинами или девственницами, с про​дажными женщинами, с замужними, с женщинами благородного звания или из простонародья. Подтверждения этому я встречал во многих государствах мира. Размышляя о разнообразии похотей, я спросил, существуют ли мужчины, которые получают все свое на​слаждение с женами других и никакого — с незамужними женщи​нами? Чтобы я мог понять, что такие мужчины действительно суще​ствуют, ко мне привели нескольких человек из разных стран, кому дозволено было говорить о своей распутной природе. Они сказали, что их единственным удовольствием и наслаждением было и оста​ется прелюбодеяние с чужими женами и что они разыскивали всюду красивых жен и покупали их за большую цену сообразно своему богатству, торгуясь о цене только с женщиной. На мой вопрос, по​чему они не брали незамужних, они отвечали, что для них это было бы низменным делом, которое было бы само по себе дешево и не содержало бы в себе никакого удовольствия. Я спросил также, воз​вращались ли те жены к своим мужьям или жили с ними. Мне отве​тили, что либо не возвращались, либо становились холодны к му​жьям, став продажными женщинами. Тогда я спросил их со всей серьезностью, думали ли они когда-нибудь и думают ли сейчас о том, что совершили двойное прелюбодеяние, поскольку и сами имели жен, и что такое прелюбодеяние лишает человека всякого духовного блага. На это многие из присутствовавших рассмеялись и сказали: «А что такое это духовное благо?» Настаивая на своем, я сказал: «Что может быть более отвратительным, чем смешивать свою душу с душой мужа в его жене? Разве не знаете вы, что в семе​ни мужчины обитает его душа?» Услышав это, они отвернулись и пробормотали: «Какой может быть вред от этого?» В конце кон​цов я сказал: «Даже если вы не боитесь Божеских законов, почему не опасаетесь законов гражданских?» И они отвечали: «Нет, не бо​имся. Мы. боимся только некоторых лиц духовного звания, но в их присутствии скрываем свое нутро, а если не можем, то поддержи​ваем с ними добрые отношения».

Позже я видел, как этих людей разделили на группы, и неко​торые из них были низвергнуты в ад.
484. (4) Тройное прелюбодеяние касается кровных родственников. Это прелюбодеяние зовется тройным потому, что оно втрое тяжелее двух предыдущих. Кровные родственники, или «наслед​ники плоти», к которым нельзя прикасаться, перечислены в Кни​ге Левит (18:6—17). Причины, по которым такие прелюбодеяния втрое тяжелее двух упомянутых выше, относятся и к внутренне​му, и к внешнему порядкам. Внутренние причины основываются на нарушении духовного супружества Господа и Церкви и, следо​вательно, блага и истины. Внешние причины заключаются в том, чтобы оградить человека от превращения в зверя. Но здесь не мес​то раскрывать эти причины.

485.(5) Существуют четыре степени прелюбодеяния, и, в соот​ветствии с этими степенями, осуществляются утверждепив, осуждение, а после смерти — воздаяние. Эти степени не есть роды, но они присутствуют в каждом роде, определяя разли​чия между большим и меньшим злом или благом, чтобы прелюбо​деяние каждого род, в зависимости от обстоятельств и следствий, могло быть оценено как более легкое или более тяжелое. То, что обстоятельства и следствия могут быть различны, хорошо извест​но. Однако же они оцениваются человеком в свете его разумения по-одному, судьей, руководствующимся законом, — по-другому, а Господом, ведающим состояние ума человека, — по-третьему. В этом смысле и говорится здесь об утверждении, осуждении, а по​сле смерти — воздаянии. Утверждение делается человеком на ос​новании разумения. Осуждение выносится судьей в соответствии с законом. Воздаяние осуществляется Господом в соответствии с состоянием ума человека. Что эти три деяния существенно разли​чаются между собой, можно видеть без объяснений. Сообразно об​стоятельствам и следствиям человек, исходя из своего разумения, может оправдать того, кого судья, выносящий приговор в соответ​ствии с законом, не может оправдать; и судья может оправдать то​го, кто — после смерти — будет осужден навечно. Причина этого в том, что судья выносит приговор в соответствии с поступком; по​сле смерти же всех судят в соответствии с направленностью их во​ли и тем самым — пониманием, а также в соответствии с убеждени​ями этого понимания и, следовательно, волением. Ничто из этого не попадает в поле зрения судьи. И тем не менее оба суждения справедливы, ибо одно служит благу гражданского общества, а другое — благу небесного сообщества.

486. (6) Прелюбодеяния первой степени суть прелюбодеяния по незнанию, которые совершаются теми, кто еще неспосо​бен прислушиваться к суждениям разума. Взятые сами по себе, все злые деяния, а следовательно, прелюбодеяния суть зло внут​реннего и внешнего человека в одно и то же время. Внутренний человек желает их, а внешний совершает. Поэтому каков внут​ренний человек в деяниях, совершенных вовне, таковы же, взя​тые сами по себе, и эти деяния. Но поскольку внутренний человек с его помышлениями не является воочию, то, следовательно, в су​де надлежит судить поступки и слова в соответствии с законом и строгостью его стражей; притом судья должен обращать внима​ние на внутренний смысл закона. Взять такие примеры: положим,
Прелюбодеяние, его виды и степени
прелюбодеяние совершил юноша, который еще не знает, что прелюбодеяние — больший грех, чем блудливость, или человек чрезвычайно простодушный, или кто-то, кто вследствие болезни лишен способности к ясному суждению, или такой человек, кото​рый временами подвержен припадкам и в тот момент такой припа​док с ним случился, или же прелюбодеяние было совершенно в со​стоянии безумного опьянения и т. д. Очевидно, что в подобных случаях внутренний человек, или ум едва ли присутствуют во внеш​нем человеке, который предстает в виде безрассудной личности. Ра​зумный человек высказывает суждения по поводу таких прелюбоде​яний, принимая во внимание вышеуказанные обстоятельства. Но тот же человек, выполняя обязанности судьи, объявит совершившего прелюбодеяние виновным и вынесет ему наказание в соответствии с законом. А после смерти в отношении тех же прелюбодеяний тво​рится воздаяние в соответствии с их формой, качеством и способно​стью понимания, содержавшейся в воле прелюбодея.

487. (7) Прелюбодеяния, совершенные такими людьми, суть легкие.   .
Из того, что было сказано выше (№ 486), это ясно без допол​нительных разъяснений, ибо хорошо известно, что качество каж​дого поступка и, говоря вообще, каждого дела зависит от обстоя​тельств, и они смягчают или отягощают его. Прелюбодеяния этой степени суть легкие, если совершаются впервые; они остаются легкими, если в последующей жизни он или она воздерживается от них, потому что они суть зло, обращенное против Бога или ближнего и блага государства, и, будучи таковыми, они являются злом, обращенным против разума. С другой стороны, эти прелю​бодеяния относятся к разряду более тяжких, если совершившие их и в дальнейшем не воздерживаются от них по вышеуказанным причинам. Так определено в соответствии с Божественным зако​ном у Иезекииля, (18:21, 22, 24) и в других местах. Люди, однако, не могут прощать или обвинять, утверждать или судить о них как о легких или тяжких, поскольку, воистину, они не относятся к об​ласти суждения человека. Имеется в виду, следовательно, что они оцениваются и за них получают воздаяние лишь после смерти.

488. (8) Прелюбодеяния второй степени суть прелюбодеяния, совершаемые из похоти, и совершаются они теми, кто способен прислушиваться к суждениям разума, но в силу различ​ных причин не в состоянии сделать это в данный момент. У того, кто от природного возвышается до духовного, есть две стихии, обычно называемые духом и плотью, которые поначалу борются друг с другом. И поскольку любовь к супружеству идет от духа, а любовь к прелюбодеянию — от плоти, между ними так​же не прекращается борение. Если побеждает любовь к супруже​ству, она подчиняет и обуздывает любовь к прелюбодеянию, и де​лает это посредством устранения последней. Но если случается так, что похоть плоти доходит до такого жара, что дух, действую​щий по разуму, уже не может сдержать ее, то получается, что со​стояние перевертывается, и жар похоти изливает такую возбуж​денность на дух, что тот уже не владеет разумом и, следовательно, не может выполнять свои обязанности. Вот что понимается под прелюбодеяниями второй степени, которые совершаются теми, кто способен прислушиваться к суждениям разума, но по разным причинам не в состоянии сделать это в данный момент. Восполь​зуемся примером: так бывает, когда коварная жена завладевает умом мужчины, завлекает его в свою спальню и возбуждает его настолько, что он теряет всякую рассудительность, а она к тому же угрожает ему бесчестием, если он откажется; так же бывает, когда какая-нибудь коварная жена искусна в колдовстве и зельем возбуждает в мужчине плотский жар настолько, что его разум ли​шается свободы действовать разумно; так же случается, когда мужчина нежно ухаживает за чужой женой до тех пор, пока ее воля, воспламенившись, ничем более не сдерживается; а также и в других сходных случаях. Что эти и подобные слабости изменя​ют тяжесть прелюбодеяния и несколько смягчают положенное наказание для соблазненных женщины или мужчины — это разум принимает и одобряет. А что касается воздаяния за эту степень прелюбодеяния, то о нем речь впереди.

489.(9) Воздаяние за прелюбодеяния, совершенные такими людь​ми, определяется в соответствии с тем, насколько им свойст​венно понимание. В той мере, в какой его ум одобряет зло, человек принимает в себя зло и делает его своим. Одобрение есть согласие, и согласие внушает уму любовь к злу. То же относится к тем прелюбо​деяниям, которые вначале совершаются без согласия разума, а .впос​ледствии одобряются им. Обратное случается, если они не получают одобрения. Причина этого в том, что зло, или прелюбодеяния, совершаемые в ослеплении разума, становится возможным вследст​вие влечений тела, и это по видимости напоминает инстинкты, кото​рые движут животными. Когда человек совершает прелюбодеяние, его разумение при этом присутствует, но присутствует в пассивном или мертвом виде, а не в активном и живом. Отсюда следует с оче​видностью, что такие прелюбодеяния получают воздаяние в той ме​ре, в какой впоследствии они получают или не получают одобрение разума. Под воздаянием здесь понимаются выдвигаемые после смер​ти обвинения, последние же формулируются сообразно состоянию ума данного человека. Речь не идет об обвинении, которое предъяв​ляют в присутствии судьи, ибо оно формулируется сообразно учас​тию в прелюбодеянии тела, но не духа. Если бы одно не отличалось от другого, по смерти были бы прощены все те, кто получил проще​ние в мире, и осуждены те, кто был осужден в мире, так что для по​следних уже не осталось бы никакой надежды.

490. (10) Прелюбодеяния третьей степени суть прелюбодеяния по разуму, которые совершаются теми, кто разумением сво​им не определяет их как зло греха. Каждый человек знает, что су​ществуют воля и понимание, ибо он имеет обыкновение говорить: «Это я хочу» и «Это я понимаю». Однако он не отличает одно от другого, но смешивает то и другое в одно. Причина этого в том, что он размышляет лишь над теми предметами, которые доступны мысли благодаря пониманию, а не над теми, к которым он склонен вследствие своей воли. Ибо последние, в отличие от первых, не ос​вещены светом разума. Но тот, кто не может отличить понимание от воли, не может провести различие между злом и благом и поэто​му ничего не может знать об обвинении в грехе. Однако кто не зна​ет, что благо и истина — это две разные вещи, подобно любви и му​дрости? И кто, оставаясь в здравом уме, не заключит отсюда, что в человеке есть два сосуда, которые сами собой принимают в себя подобающее им? Один из них — это воля, а другой — разумение? И так происходит потому, что принимаемое и воспроизводимое во​лей зовется благом, а принимаемое разумением зовется истиной, и то, что любит и делает воля, зовется благом, а то, что принимает и полагает разумение, зовется истиной.
Супружество блага и истины было рассмотрено в первой час​ти этой книги, так что там многое было сказано относительно воли и понимания и различных особенностей того и другого. (И я полагаю, что особенности эти доступны взору даже тех, кто не , имеет ясного представления о понимании и воле, — ибо челове​ческий ум таков, что он способен воспринимать истины в их соб​ственном свете, даже если прежде не умел их различать.) Поэто​му для того, чтобы увидеть отчетливее различие между волей и пониманием, дабы была понятна природа прелюбодеяний по разуму, а вслед за нею и природа прелюбодеяний по воле, выска​жу здесь несколько соображений. Знанию, касающемуся воли и понимания, может служить следующее:
1. Воля ничего не совершает сама по себе, но все, что совер​шает, она производит посредством понимания.
2. С другой стороны, понимание ничего не совершает само по себе, но все, что совершает, оно производит посредством воли.
3. Воля переходит в понимание, но не понимание — в волю. Однако понимание учит, что есть благо и зло, и подсказывает во​ле, чтобы та могла выбрать, что ей нравится, и имела возмож​ность сделать такой выбор.
4. После этого возникает двойная связь: в первом случае воля действует изнутри, а понимание — извне, во втором — понимание действует изнутри, а воля — извне.
Таким образом, прелюбодеяние по разуму, рассматриваемое здесь, отличается от прелюбодеяния по воле, о котором будет ска​зано ниже. Они различаются, поскольку одно из них более тяжко, чем другое, а именно: прелюбодеяние по разуму менее тяжко, чем прелюбодеяние по воле. В прелюбодеянии по разуму понимание действует изнутри, а воля — извне, тогда как в прелюбодеянии по воле понимание действует извне, а воля — изнутри, и воля здесь есть сам человек, а понимание — человек, созидаемый волей, и то, что действует изнутри, господствует над тем, что действует извне.

491.(11) Прелюбодеяния такого рода тяжки, и воздаяние за них определяется в соответствии с силой убеждения совер​шивших их людей.
Одно только понимание дает убеждение, и, когда убеждает, делает своей союзницей волю и привязывает ее к себе, приводя к полному послушанию. Убеждения зависят от обоснований разу​ма, которые разум доставляет себе либо из возвышенных, либо из низменных своих начал. Если обоснования доставлены из возвышенных начал, сообщающихся с небесами, они удостоверяют су​пружество и отвергают прелюбодеяния, а если из низменных, связанных с миром, они удостоверяют прелюбодеяния и застав​ляют легкомысленно относиться к супружеству. Каждый может предоставить обоснование как злу, так и благу, и это справедли​во также в отношении лжи и истины. Но обоснование зла вос​принимается как более впечатляющее, чем обоснование добра, а обоснование лжи представляется более ясным, чем обоснование истины. Причина этого в том, что обоснования зла и лжи опира​ются на наслаждения, удовольствия, видимость и заблуждения те​лесного восприятия, тогда как обоснования блага и истины пола​гаются на начала, превосходящие чувственные ощущения тела.
Поскольку зло и ложь могут быть обоснованы точно так же, как благо и истина, убежденное понимание привлекает на свою сторону волю, а воля вместе с пониманием составляет ум, и отсю​да следует, что состояние человеческого ума соответствует его убеждениям, и оно обращено к Небу, если убеждения оправдыва​ют супружество, или к аду, если эти убеждения оправдывают пре​любодеяния. А каково состояние ума в человеке, таков же и его дух и, следовательно, сам человек. Отсюда можно видеть, что по​сле смерти прелюбодеяния этой степени получают воздаяние со​ответственно присущим человеку убеждениям.

492. (12) Прелюбодеяния четвертой степени суть прелюбодея​ния по воле, которые совершаются теми, кто делает их поз​волительными и приятными и не имеющими достаточного значения для того, чтобы оценивать их согласно пониманию. Эти прелюбодеяния отличаются от предшествующих по проис​хождению. Начало же их — в падшей воле, которая врождена че​ловеку, то есть в наследственном зле. Когда человек обретает спо​собность судить самостоятельно, он слепо повинуется этой наследственности и нисколько не оценивает прелюбодеяния в от​ношении того, являются они злом или нет. Поэтому здесь сказано, что он не считает их имеющими достаточное значение для того, чтобы оценивать их в свете разума. Но прелюбодеяния, которые называются прелюбодеяниями по разуму, происходят от преврат​ного понимания и совершаются теми, кто не считает их злом гре​ха. В первом случае в человеке главенствует воля, а во втором — понимание. Различия эти не видны человеку в природном мире,но совершенно очевидны для ангелов в духовном мире. В этом ми​ре зло в целом различается соответственно тому, как оно воспри​нимается и усваивается, проистекая из воли и понимания. И в со-ответствии с этим виды зла разделяются в аду. Те, кто воплощает зло по пониманию, обитают впереди и зовутся слугами сатаны, а те, кто воплощает зло по воле, обитают позади и зовутся слуга​ми дьявола. Вследствие этого общего разделения в Писании упо​минаются сатана и дьявол. У злых духов — а также прелюбодеев, — которые зовутся слугами сатаны, главенствует понимание. А у тех, кого зовут слугами дьявола, главенствует воля. Но объяснить эти различия так, чтобы они стали видны пониманию, невозможно до тех пор, пока не будут познаны различия между волей и понима​нием и пока не будет описано, каким образом ум созидается волей через посредство понимания, а также как он созидается понима​нием через посредство воли. Нужно обладать таким знанием, прежде чем упомянутые выше различия станут очевидны разуму. Но для этого потребуется написать целую книгу.

493. (13) Прелюбодеяния такого рода особенно тяжки, и воздая​ние за них определяется как воздаяние за намеренное зло. отя​гощая их участь. Что они в высшей степени тяжки и более тяжки, чем предыдущие, объясняется тем, что в них главенствует воля, тог​да как в предыдущих — понимание. Жизнь же человека по сути сво-ей есть жизнь воли, а по форме — жизнь понимания. Причина это-го в том, что воля действует заодно с любовью. Любовь — это ^'щность человеческой жизни, и она выявляет себя в понимании посредством тех вещей, которые ей соответствуют. Следователь-но, понимание, рассматриваемое само по себе, есть не что иное, как форма воли. Подобным же образом истина есть не что иное, как форма блага. То, что проистекает из сущности жизни человека, то есть из его воли и любви, обычно именуется целью, а то, что про-истекает из формы его жизни, то есть из его понимания и мысли, называется помыслом. Вина же в основном лежит на воле. Поэтому сказано, что каждый наследует вину зла, но само зло идет от чело​века. Следовательно, прелюбодеяния четвертой степени получают воздаяние как намеренное зло, отягощая вину прелюбодея.

494. (14)Прелюбодеяния третьей и четвертой степени, неза-висимо от того, были они совершены или нет, суть зло грехав соответствии с мерой и качеством сопутствующих им по​нимания и воли. Что прелюбодеяния по разуму или пониманию, относящиеся к третьей степени, и прелюбодеяния по воле, относя​щиеся к четвертой степени, тяжки и составляют зло греха в соот​ветствии с качеством понимания и воли, сопутствующим им, можно видеть из разъяснений в № 490-493. Причина этого в том, что чело​век становится тем, что он есть, вследствие воли и понимания, ибо от этих двух происходит все, что совершается не только в уме, но и в те​ле. Кто не знает, что тело не действует само по себе, но через тело действует воля? И что уста не говорят сами по себе, но мысль гово​рит через уста? Следовательно, если исчезнет воля, всякое дейст​вие тотчас прекратится; и если исчезнет мысль, всякая речь тотчас прекратится. Очевидно поэтому, что прелюбодеяния, претворен​ные в действие, тяжки в соответствии с мерой и качеством понима​ния и воли в них. То, что они тяжки в такой же мере, даже если не претворяются в действие, ясно из следующих слов Господа: «Вы слышали, что сказано древним: не прелюбодействуй. А Я говорю вам, что всякий, кто смотрит на женщину с вожделением, уже прелюбодействовал с нею в сердце своем» (Матфей 5:27—28).
Совершить прелюбодеяние в сердце означает совершить его в воле. Есть много причин, побуждающих прелюбодея быть прелю​бодеем не в действии, но в воле и понимании. Люди воздерживают--ся от прелюбодеяний из страха перед законом и установленным им наказанием; из страха перед болезнями, которыми могут заразиться; из страха перед гневом жены и, следовательно, жизненными неуря​дицами; из страха перед местью мужа или его родственников, а так​же из страха быть побитым слугами; из бедности или скупости; из-за слабостей, вызванньгх болезнями, вредными привычками, возрас​том или половым бессилием и тем самым — из-за стыда. Если по этим или сходным причинам некто воздерживается от совершения прелюбодеяния, но склонен к нему в воле и понимании, он все рав​но прелюбодей. Ибо он верит, что прелюбодеяние не есть грех, и в духе своем не считает его незаконным перед лицом Господа. По​этому он совершает их в духе, хотя и не телом перед миром. Следо​вательно, после смерти, став духом, он говорит о них благосклонно.

495. (15) Прелюбодеяния по целеполашнию воли и прелюбодея​ния по убеждению разума делают человека природным, чувст​венным и телесным.
Человек является человеком и отличается от зверя благодаря тому, что его ум содержит три начала по числу небес и что он мо​жет подняться из низшего в среднее, а оттуда к высшему и так стать ангелом одного из небес. Для этой цели человеку дана спо​собность возвышать свое понимание до третьего неба; но если лю​бовь его воли не поднимается одновременно, он не становится ду​ховным и остается природным. Тем не менее такой человек сохраняет способность возвышать свое понимание. Причина этого в том, что он может стать лучше, и он может изменить себя по​средством ума и познания' блага и истины и обретаемой благодаря этому способности к разумному видению. Если он рассматривает это знание разумно и живет в соответствии с ним, любовь его воли тоже возвышается, и в такой же мере совершенствуется его харак​тер, так что .он становится все более и более человеком. Другое де​ло, если он живет не в соответствии со знанием блага и истины. Тогда любовь его воли остается природной, а понимание становит​ся духовным лишь от случая к случаю. Ибо тогда оно то воспаряет ввысь, подобно орлу, и с высоты обозревает то, что составляет предметы его любви внизу, то, завидев их, устремляется вниз и со​единяется с ними. Если, следовательно, к этой любви относятся возбуждения плоти, то с высоты понимание падает на них и в со​единении с ними достигает своего наслаждения. Затем, ради со​хранения репутации, оно снова поднимается вверх, желая про​слыть мудрым. И так оно попеременно бросается то вверх, то вниз.
Прелюбодеи третьей и четвертой степени, став таковыми по це​ли своей воли и убеждению своего разумения, полностью природны и со временем становятся все более чувственны и телесны; это объ​ясняется тем, что они смешивают любовь своей воли, а с нею и свое разумение-с нечистотами распугной любви и извлекают из них удо​вольствие для себя, как если бы то были изысканные яства, подобно тому, как нечистые птицы и звери находят удовольствие в гниющей падали. Ибо зловонные испарения, поднимающиеся от плоти, на​столько заполняют пространство ума грубыми запахами, что воля уже не чувствует ничего более чистого и желанного. Такие люди и становятся после смерти телесными духами, и от них проистекает нечистота ада и Церкви, о которых говорилось выше (№ 430,431).
496. Существуют три степени природного человека. К первой от​носятся те, кто любит только мир и заботится о богатстве. Таких и следует называть природными людьми в собственном смысле слова. Ко второй степени относятся те, кто любит только наслаж​дения органов чувств и заботится о всевозможных удобствах и удовольствиях. Такие люди суть чувственные. К третьей степе​ни относятся те, кто любит только самих себя и заботится только о своей славе. Таковые и являются в собственном смысле телес​ными людьми, потому что они помещают всю свою волю и, сле​довательно, все свое понимание в тело, глядя на себя глазами дру​гих и любя только то, что принадлежит им. Но чувственное восприятие помещает всю их волю и все понимание в похоть и об​ман чувств, заставляя принимать только это. Природное же нача​ло распространяет всю их волю и понимание на мир, побуждая к жадному и нечестному стяжанию богатства и не позволяя ви​деть в нем никакой пользы, кроме простого обладания. Упомяну​тые выше прелюбодеяния низводят людей до такого презренно​го состояния, одних — до одной из этих степеней, других — до другой, в соответствии с желаемым удовольствием, в котором дух человека берет свое начало.

497. (16) Такие прелюбодеяния в конце концов приводят челове​ка к отречению от всего, что принадлежит Церкви и религии. Что прелюбодеи по цели и убеждению отбрасывают все, что отно​сится к Церкви и религии, объясняется тем, что супружеская и рас​путная любовь противоположны (№ 425). Любовь супружества действует заодно с Церковью и верой (№ 150 и в других местах первой части); поэтому любовь к прелюбодеянию, составляющая ее противоположность, действует заодно со всем, что идет против Церкви. Прелюбодеи отвергают все относящееся к Церкви и вере еще и потому, что супружеская любовь и любовь к прелюбодеянию противоположны, подобно тому как союз блага и истины противо​положен взаимной связи зла и лжи. Тот факт, что прелюбодеи от​вергают все относящееся к Церкви и вере, объясняется тем, что лю​бовь супружества и любовь прелюбодеяния противоположны друг другу, как небеса и ад (№ 429), и на небесах обретается любовь ко всем церковным предметам, а в аду — ненависть к ним. Тот факт, что прелюбодеи отвергают все предметы Церкви и веры, объясня​ется также тем, что их наслаждения берут свое начало в плоти и остаются плотскими даже в духе (№ 440,441), а плоть противна духу, то есть всем духовным предметам Церкви. Поэтому наслаждения распутной любви зовутся удовольствиями безумия. Если вы хотите найти этому подтверждение, обратитесь к тем из ваших знакомых, ;  которые вам известны как прелюбодеи, и спросите наедине, что они думают о Боге, Церкви, вечной жизни, и вам все станет ясно. Подлинная причина этого в том, что, если супружеская любовь рас-'   .,   крывает внутренности ума и так поднимает их над чувственностью тела к свету и теплу Неба, то любовь прелюбодеяния закрывает вну​тренности ума и сам ум в его отношении к воле и проникает в тело ,    до последних глубин плотских желаний, и чем глубже она проника​ет, тем дальше уводит от Неба.

498. (17) Тем не менее совершающие их, как и прочие, по-прежне​му обладают человеческим разумением. То, что в отношении понимания природный, чувственный и телесный человек так же разумен, как и духовный, было показано на примере приводимых в разных местах достопамятных историй слуг сатаны и дьявола, ко​торые вырывались из ада и беседовали с ангельскими духами в ду​ховном мире. Но поскольку человека создает любовь его воли, и эта любовь приводит к согласию понимание, люди разумны лишь в состоянии отделенности их воли от любви. Возвратившись же к любви, они становятся безумнее диких зверей. Не обладая спо​собностью возвысить свое понимание над любовью воли, человек был бы не человеком, а зверем, ибо у зверя нет такой способности. Как следствие, он не мог бы выбрать что-либо благое и полезное и по собственному усмотрению претворить в жизнь и тем самым не мог бы преобразиться, попасть на Небо и стяжать жизнь вечную. Вот почему прелюбодеи по цели и убеждению хотя и остаются природными, чувственными и телесными, обладают тем не менее даром разумения, то есть пониманием, и это происходит потому, что в этом случае плоть воздействует на дух, а не дух на плоть. На​добно знать, однако, что после смерти они теряют разум, и не по​тому, что мудрость отнимается от них, но потому, что сами не хо​тят быть мудрыми, ибо мудрость им противна.
499.(18) Но они пользуются своим разумением по отношению к внешнему и пренебрегают им по отношению к внутреннему. Люди пребывают во внешнем, когда выходят из дома и находятся в обществе, и пребывают во внутреннем, когда они дома и предо​ставлены самим себе. Проверьте это сами, если хотите. Возьмите ка​кого-нибудь человека — например, кого-нибудь из ордена иезуи​тов — и попросите сказать в церкви что-нибудь о Боге, святости Церкви, небесах и аде, и вы услышите в высшей степени благоразум​ную проповедь. Он может даже довести вас до рыданий, говоря о ва​шем спасении. Но пригласите его к себе, похвалите его в присутствии других, назовите его отцом мудрости и поддерживайте с ним друж​бу, покуда он не откроет свое сердце, и тогда вы услышите, что он проповедует о Боге, святости Церкви, небесах и аде, и вы поймете, что для него все это — выдумка и обман и, следовательно, путы для души, посредством которых он может ловить и связывать разных людей, великих и малых, богатых и бедных, и держать их под гнетом своего господства. Этого достаточно, чтобы показать, что означает тезис о том, что природные люди, вплоть до самого нижнего разря​да телесных людей, обладают, подобно другим, человеческим разу​мением, но пользуются им только по отношению к внешним вещам и пренебрегают им по отношению к вещам внутренним. Как следст​вие, судить о человеке следует не только по мудрости, исходящей из его уст, но и по мудрости, проявляющейся во всей его жизни. К вышесказанному прибавлю следующую историю.
Однажды, я услышал сильный шум в мире духов. Он исходил от сотен собравшихся вместе мужчин, которые кричали: «Нака​зать их! Наказать!» Подойдя ближе, я спросил: «Что здесь проис​ходит?» — и один дух, стоявший немного в стороне от сборища, сказал мне, что гнев духов направлен против трех священников, которые проповедуют против прелюбодеяния, утверждая, что прелюбодеи не угодны Богу и что для них закрыто Небо и открыт ад и что в аду они становятся грязными демонами, а на расстоянии выглядят как свиньи, глотающие навоз; и что ангелы на небесах исполнены отвращения к ним.
На мой вопрос: «Где же эти священники? И почему из-за этих вы​сказываний случился такой переполох?» — он ответил: «Эти три свя​щенника находятся в самой гуще толпы, и их охраняют слуги, а тол​па состоит из людей, которые считают, что прелюбодеяния — не грех и что прелюбодеи так же угодны Богу, как и те, которые чест​но прожили жизнь со своими женами. Они все пришли из христиан​ского мира, и к ним явились ангелы, пожелавшие узнать, много ли в нем тех, кто считает прелюбодеяние грехом, и из тысячи таких не набиралось и сотни». Потом он сказал мне: «Девятьсот из тысячи рас​суждают так: «Кто не знает, что наслаждение прелюбодеяния пре​восходит наслаждение супружества? Что прелюбодеи находятся в постоянном возбуждении и тем самым более деятельны и живуг более полнокровной жизнью нежели те, кто живет лишь с одной женщиной? И что, с другой стороны, в браке любовь охладевает, и порой настолько, что в конце концов в отношении с женой ос​тается едва ли одно живое слово или общее дело? Не так с блудни​цами. В блуде исчезает мертвенность жизни с женой, вырастающая из ослабления мужской силы, которая здесь, напротив, укрепляется и возобновляется. Разве то, что укрепляет и возобновляет, может быть менее ценным, чем то, что умерщвляет? Что есть супружество, как не узаконенный блуд? Как можно любить по принуждению? И, . однако же, жизнь с женой принуждается приличиями и законами. Разве любовь к супруге не есть сладострастие? И эта любовь настоль​ко всеобща, что существует даже среди птиц и зверей. Что есть су​пружеская любовь, как не любовь к половому сношению? И эта лю​бовь свободна как раз тогда, когда мы можем быть близки с любой женщиной. Общественные законы не разрешают прелюбодеяния, поскольку те, кто учреждал их, полагали, что это послужит благу об​щества. Но иногда они сами, так же, как и судьи, прелюбодействуют и говорят между собой: «Кто не имеет греха, пусть первый бросит ка​мень». Только простодушные и богобоязненные считают прелюбо​деяние грехом. Не таковы умные. Они, как и мы, рассматривают его в свете природы. Разве от прелюбодеяния не рождается потомст​во — совсем как от законного брака? Разве незаконнорожденные де​ти менее смышлены и полезны для работы и государственной служ​бы, чем дети, рожденные от брака? Более того, таким способом доставляется потомство семьям, которые в противном случае оста​лись бы бездетными. Разве это не благодеяние, то есть не ущерб? Ка​кой вред будет женщине, если она допустит к себе нескольких со​перников? И какой вред для ее мужа? А что касается бесчестья для мужа, то это глупое понятие, рожденное фантазией. Что же касает​ся непризнания прелюбодеяния законами и уложениями Церкви, то это делается церковными кругами в интересах их власти. Но что общего у богословия и духовной жизни с чисто телесным наслажде​нием? Разве нет прелюбодеев среди иерархов и монахов? Неужто это означает, что они неспособны признать Бога и поклоняться ему?
Отчего же эти трое проповедуют, что прелюбодеи неугодны Богу? Мы не можем терпеть такое кощунство. Пусть же они предстанут перед судом и понесут наказание».
Потом я увидел, что эти люди позвали судей и попросили их наказать священников. Но судьи сказали: «Судить их не в нашей власти, ибо речь идет о вере в Бога и грехе, а значит, о вечном спасении. Приговор об этих предметах должен исходить от Неба. Но мы можем посоветовать вам, как определить, правду говори​ли эти священники или нет. Судьи знают три места, где такие де​ла рассматриваются и по ним выносится однозначное решение. Одно из них — это место, где путь на Небо открыт для всех, но когда кто-нибудь попадает туда, он сам начинает видеть, како​ва его природа в отношении признания Бога. Второе — это место, откуда тоже открывается путь на Небо, но никто не может по​пасть по нему на небеса, кроме тех, кто уже несет Небо в себе. Третье — это место, откуда открывается путь в ад, и те, кто любит адское состояние, сами вступают на него вследствие наслажде-. ния, которое испытывают. Мы, судьи, можем отвести туда всех, кто требует от нас суждения относительно Неба и ада».
Услышав сие, люди, собравшиеся в толпу, сказали: «Давайте пой​дем туда». И пока они шли к первому месту, внезапно наступила тем​нота. Поэтому некоторые зажгли факелы и ихЪгнем стали освещать дорогу остальным. А судьи, сопровождавшие их, сказали: «Это случа​ется со всеми, кто идет к первому месту. По мере того, как прибли​жаешься к нему, пламя факелов тускнеет, а по прибытии на место становится невидимым из-за света, льющегося с небес. Это знак то​го, что люди достигли желанного места. Причина же этого явления в том, что Небо сначала закрывается для них, а потом раскрывается».
Когда они прибыли на место и пламя факелов действительно растаяло в свете, они увидели дорогу, которая вела на небеса, и те, кто был полон жгучего гнева на священников, вступили на нее. Первыми среди них были намеренные прелюбодеи, за ними шли прелюбодеи по убеждению. И пока они поднимались, шед​шие впереди кричали тем, кто шел сзади: «Не отставайте!» — а те кричали им в ответ: «Поторапливайтесь!». И так они, не мешкая, поднимались вверх.
Через некоторое время, когда все вошли в небесное сообще​ство, между ними и ангелами разверзлась пропасть. Над этой про​пастью разливалось сияние небес, и это сияние, попадая в глаза, открывало внутренности их ума, и это побуждало их говорить правду, ибо они имели привычку утаивать свои мысли. Тут ангелы спросили их, признают ли они Бога. Первые, которые были наме​ренными прелюбодеями, спросили в ответ: «Что такое Бог?» Они посмотрели друг на друга и сказали: «Кто из нас видел Его?» Вто​рые же, прелюбодеи по убеждению, сказали: «Разве все сущее происходит не от природы? Что же выше нее, кроме солнца?»
Тогда ангелы сказали им: «Уходите. Теперь вы и сами видите, что не признаете Бога. Когда вы спуститесь обратно, внутренние начала вашего ума закроются, и вы сможете говорить не то, что там содержится, и утверждать, что Бог есть. Будьте же уверены, что, едва человек совершит прелюбодеяние, небеса закрываются для него, а когда Небо от человека закрыто, он не может призна​вать Бога. Послушайтесь же разумного совета: от прелюбодеяния происходит вся нечистота ада, и она смердит на небесах, как смердят уличные нечистоты».
Услышав это, они повернули обратно и спустились вниз тремя дорогами. Вернувшись на прежнее место, обе группы прелюбоде​ев сказали друг другу: «Здесь священники взяли верх. Но мы зна​ем, что можем говорить о Боге так же хорошо, как они, и когда они говорят, что Он есть, разве мы не признаем это? Внутренние и внешние начала ума, о которых говорили ангелы, — вымысел. Но давайте пойдем во второе место, указанное судьями, — туда, откуда открывается дорога на Небо для всех, кто несет в себе не​беса, то есть для всех, кто должен подняться на Небо».
Когда они приблизились к тому месту, сверху долетел голос: «Закрыть ворота, поблизости появились прелюбодеи». Тотчас во​рота закрылись, и привратники отогнали пришедших пиками, а трех священников освободили из плена и пригласили на Небо. Более того, как только для священников открылись ворота, с не​бес на прелюбодеев дохнуло наслаждением супружества, и было это дуновение таким целомудренным и чистым, что прелюбодеи едва не лишились дыхания. Поэтому, боясь умереть от удушья, они поспешили к третьему месту, о котором говорили судьи,—ту​да, откуда открывалась дорога в ад. Оттуда на них дохнуло на​слаждением прелюбодеяния, и те, что были намеренными и убеж​денными прелюбодеями, так этому обрадовались, что вступили на ту дорогу, приплясывая от удовольствия, и, подобно стаду сви​ней, погрузились в адские нечистоты..
Глава XXII
СТРАСТЬ К ЛИШЕНИЮ ДЕВСТВЕННОСТИ

501. Виды страсти, рассматриваемые в нижеследующих четырех главах, — это не просто страсть к прелюбодеянию, а нечто более тяжкое, ибо эти виды происходят от прелюбодеяния и завладева​ют человеком, когда оно теряет для него свою привлекатель​ность, и это в равной мере справедливо в отношении страсти к лишению девственности, которая рассматривается в этой главе первой, страсти к разнообразию и страсти к соблазнению невин​ных, рассматриваемых следом. Что же касается собственно стра​сти к лишению девственности, то для того, чтобы предоставить ясное доказательство ее преступности, она будет рассмотрена в следующей последовательности:
(1)  Состояние девственницы или невинной женщины до и после замужества.
(2) Девственность есть венец целомудрия и упование су​пружеской любви.
(3)  Лишение девственности, не имеющее целью супруже​ство, есть преступное деяние грабителя.
(4) После смерти участь тех, кто утвердился в страсти к лишению девственности как не несущей в себе зло греха, крайне тяжела.
Ниже следует объяснение высказанных здесь положений.

502. (1) Состояние девственницы или невинной женщины до и после замужества. О состоянии девственницы до того, как она познала свойства супружеской жизни, мне поведали жены в ду​ховном мире, которые покинули земной мир в младенческом воз​расте и выросли на небесах. Они сказали мне, что, достигнув брачного возраста, возлюбили супружескую жизнь, наблюдая за
супругами,'но лишь настолько, чтобы их можно было называть женами и чтобы они могли иметь дружеские и доверительные от​ношения с одним мужчиной; а также для того, чтобы избавиться от зависимости в своем доме и стать самостоятельными. Они ска​зали, что судили о супружестве только по блаженству взаимной дружбы и доверия, а вовсе не по наслаждениям обжигающей страсти. Однако же после брачной ночи их девственность пере​шла в новое состояние, о котором девственницы прежде ничего не знали. Они сказали далее, что это такое состояние, при кото​ром все в телесной жизни девственницы, от первого до послед​него переживания, как бы распространяется вширь для того, что​бы вместить дары мужа и присоединить их к собственной жизни, дабы женщина могла стать его любовью и женой; что это состо​яние началось с момента утраты невинности и с тех пор пламя любви в них горело единственно для мужа; что они ощущали это в себе как постижение небесных наслаждений и, поскольку это состояние открыли им мужья, оно было от мужей и-мужья были в них, так что жены уже не могли любить никого другого.
Из этого описания раскрывается состояние девственниц на Небе до и после замужества. Не секрет, что таково же состояние девственниц и жен на земле, когда они впервые сочетаются бра​ком. Кто из девственниц может знать это новое состояние, поку​да оно ей не открылось? Расспросите и узнаете. Иначе обстоит де​ло с теми, кто до замужества возбуждается от рассказов о нем.

503. (2) Девственность есть венец целомудрия и упование су​пружеской любви. Девственность зовется вершиной супружеской любви, потому что она венчает собою целомудрие супружества и также является знаком целомудрия. Поэтому во время свадеб​ной церемонии невеста носит на голове венец. Это есть также знак святости супружества, ибо после заключения брака невеста отдает и посвящает всю себя жениху и мужу, а ее муж в свою оче​редь отдает всего себя невесте, а теперь и жене. Девственность зовется также упованием супружеской любви, поскольку она есть часть брачного договора, который предопределяет, что любовь соединит супругов в одну плоть. Более того, до брака мужчина смотрит на девственность невесты как на венец ее целомудрия, упование супружеской любви и благоуханный цветок, который ис​точает наслаждения любви. Из этого и из сказанного прежде ясно, что после утраты девственности девственница становится же​ной, а если не женой, то блудницей. Ибо ее новое состояние есть состояние любви к мужу, а если не к мужу, то это блуд.

504. (3) Лишение девственности, не имеющее целью супруже​ство, есть преступное деяние грабителя. Некоторые прелю​бодеи горят вожделением лишать невинности молодых девушек. Девственницы же вовлекаются в такие деяния уговорами их попе​чительниц, подарками от мужчин и обещаниями жениться. До​бившись своего, прелюбодеи бросают обманутую девушку и ищут новых девственниц. Добавьте к этому, что они получают удоволь​ствие не от прошлых жертв, а всегда от новых. И эта страсть в них усиливается настолько, что становится главным наслаждением плоти. К этому они прибавляют еще и преступление, ибо посред​ством разных уловок понуждают девственниц, которые собира​ются выйти замуж или только что сделали это, отдать им первые плоды замужества. Так они оскверняют брак. Более того, я слы​шал, что, когда обжигающая похоть вместе с мужской силой -в них слабеет, они находят удовольствие в том, чтобы похвалять​ся числом соблазненных девственниц, как если бы те были золо​тым руном, похищенным Ясоном.
Сие бесстыдное и растленное поведение, которое может на​чаться по достижении мужской зрелости и впоследствии под​тверждается похвальбой, остается в человеке и после смерти. Природа таких бесстыдных поступков видна из сказанного выше, а именно из того, что девственность есть венец целомудрия и упование грядущей супружеской любви, а также того, что дев​ственница вверяет свою душу и жизнь тому, кому отдает свою не​винность. На ней же основываются дружба и доверие в супруже​стве. Но после того, как двери супружеской любви оказались взломанными, женщина, лишившаяся невинности через такого мужчину, теряет скромность и становится блудницей, и причи​ной тому является ограбивший ее человек. Если, совершив свои издевательства над целомудрием, такие грабители задумываются о собственной женитьбе, они не помышляют ни о чем другом, как о девственности будущей жены, а, добравшись до нее, проника​ются отвращением к супружескому ложу и даже более того — на​чинают ненавидеть всех женщин, кроме молодых девушек. По​скольку они разрушают браки и ненавидят женский пол и тем самым являются духовными грабителями, совершенно понятно, что Божий гнев непременно падет на их головы.

505. (4) После смерти участь тех, кто утвердился в страсти к лишению девственности как не несущей в себе зло греха, крайне тяжела. Участь их такова: после того как завершится пер​вый период пребывания в мире духов — период нравственности и скромности, ибо они находятся в обществе ангельских духов, — их ведут от внешнего к внутреннему, то есть к похотям, которым они были подвержены в мире. Их заставляют вернуться к похотям, чтобы можно было видеть, какова их степень, и если степень их незначительна, они могут превозмочь их и устыдиться. Но те, кто был подвержен злостным похотям настолько, что ставил наслаж​дения от них превыше всего и гордился своим грабительством как великим подвигом, не испытывают страданий от того, что их на​правляют к злу. Они остаются такими, как велит их воля. Тотчас после этого они отправляются бродяжничать и спрашивают, где находятся публичные дома, и, когда им указывают их, немедленно отправляются туда. Эти публичные дома располагаются по краям ада. Но когда они встречают там только продажных женщин, они уходят оттуда и спрашивают, где можно встретить девственниц. Тогда их отводят к блудницам, которые силою своих чар способ​ны принять облик неописуемых красавиц и застенчивых юных де​вушек и иметь вид девственниц. К этим блудницам у них появляет​ся такая же жгучая страсть, как и в земной жизни. Поэтому они тут же пытаются сговориться с ними; но когда они уже готовы насла​диться новым объектом своей похоти, чары, ниспосланные с Неба, рассеиваются, и «девственницы» являются им в своем подлинном облике — уродливыми и внушающими ужас. Тем не менее они вы​нуждены быть с ними в близости некоторое время. Такие блудни​цы именуются сиренами.
Если такие люди сами не испытывают страданий от того, что их ввергают в безумную страстъ через такие наваждения, их броса​ют в ад, расположенный на границе юга и запада, ниже ада ковар​ных блудниц, и они пребывают там в обществе своих единомыш​ленников. Мне было дано видеть их в этом аду, и мне сказали, что многие из его обитателей — люди благородного происхождения, и притом состоятельные. Но за дурное поведение в земном мире у них была отнята память об их благородном звании и богатстве, а взамен внушено убеждение в том, что в жизни они были пре​зренными рабами, недостойными каких бы то ни было почестей. Самим себе они кажутся людьми, но те, кому дозволено глядеть на них со стороны, видят их обезьянами со свирепой и устрашающей внешностью. У них втянуты животы, так что они ходят, согнув​шись вперед, и кажется, что они вот-вот упадут. От них исходит дурной запах. Они ненавидят плотскую любовь и отворачиваются от женщин, ибо более не испытывают желания. Так они выглядят вблизи, рассматриваемые же издали они кажутся домашними пса​ми из тех, которых держат для развлечения, и в речи их слышит​ся что-то похожее на лай.

Глава XXIII
СТРАСТЬ К РАЗНООБРАЗИЮ

506.Под страстью к разнообразию не имеется в виду блудливость, рассмотренная выше. Эта последняя, хотя и являет собой нена​сытное желание обладать многими, не несет в себе страсть к раз​нообразию за исключением тех случаев, когда переходит свои границы и предающийся блуду считает соблазненных им женщин и похваляется этим. Эта идея как раз и отличает рассматриваемый здесь вид страсти. Но природа этой страсти может быть вполне уяснена, лишь если ее рассматривать в определенной последова​тельности. Эта последовательность такова:
(1) Страсть к разнообразию означает страсть блуда в со​стоянии невменяемости.
(2) Эта страсть есть любовь к половым сношениям и од​новременно отвращение к ним.
(3)  Эта страсть полностью уничтожает супружескую любовь.
(4)  Удел этих людей после смерти жалок, ибо глубинная сущность жизни осталась ими непознанной.
Далее следует объяснение вышесказанного.

507. (1) Страсть к разнообразию означает страсть блуда в со​стоянии невменяемости. Эта страсть внедряется в людей, ко​торые в молодости презрели узы благопристойности и притом не имели недостатка в распутных женщинах, особенно если в то время у них были средства на содержание таких женщин. Они ус​ваивают и укореняют эту страсть в себе, лелея в себе бесстыдные мысли касательно любви и женского пола и убеждая себя в том, что прелюбодеяния не являются злом и тем более грехом.Эта страсть усиливается в них по мере ее роста, так что в кон​це концов их охватывает вожделение ко всем женщинам на све​те, и они хотят обладать ими бессчетно, и каждый день — новой. Так эта страсть вырывается за пределы обычной любви к проти​воположному полу, заложенной в каждом человеке, и за преде​лы любви к одной женщине, каковая и есть супружеская любовь, и перемещается во внешнее пространство сердца — как наслаж​дение любви, отделенное от этих видов любви и все же происте​кающее из них. По этой причине она сосредотачивается на по​верхности кожи и притом до такой степени, что даже после того, как сила ее проходит, она продолжает пребывать в осязании.
Такие люди вообще не помышляют о зле прелюбодеяния. Как следствие, они думают о женщинах как об одной всеобщей блуд​нице, а о супружестве — как совместном блуде. Так они смешива​ют моральное с аморальным и в результате теряют рассудок.Отсюда ясно, что имеется в виду под страстью к разнообра​зию, а именно: это распутная страсть, которую мужчина испыты​вает в состоянии невменяемости.

508. (2) Эта страсть есть любовь к половым сношениям и од​новременно отвращение к ним. Она предполагает любовь к про​тивоположному полу потому, что противоположный пол предо​ставляет разнообразие, и она предполагает отвращение к нему, поскольку, едва подобный человек отведает какую-либо женщину, он гонит ее прочь и пускается в охоту за другими. Эта непристойная страсть пылает ради другой женщины, но, едва ее жар спадает, он охладевает и к другой; и эта холодность внушает ему отвращение. То, что такая страсть предполагает любовь к противоположному полу и одновременно отвращение к нему, можно пояснить приме​ром. Представьте, что эти мужчины стоят перед двумя группами женщин: слева от них находятся те, кого они уже познали, а спра​ва — те, кого они еще не познали. Разве не будут они смотреть на первых с отвращением, а на вторых с любовью? Даже если при этом обе группы будут состоять из прекрасных женщин.
509.(3) Эта страсть полностью уничтожает супружескую лю​бовь. Так происходит потому, что такая страсть совершенно про​тивоположна супружеской любви, противоположна настолько, что не только раздирает супружескую любовь на части, но и, можно сказать, обращает ее в пыль, разрушая до самых основ. Ибо су​пружеская любовь есть любовь к одной женщине, тогда как сия страсть не продолжается с одной женщиной, но по прошествии часа или дня настолько же к ней охлаждается, насколько прежде была горяча. Более того, поскольку эта холодность таит в себе от​вращение, всякая попытка заставить мужчину быть вместе с этой именно женщиной и хранить ей верность вызовет его необуздан​ное раздражение. Вот так эта страсть пожирает супружескую лю​бовь настолько, что от этой любви ничего не остается.
Отсюда можно видеть, что эта страсть убийственна для супру​жеской любви, а поскольку супружеская любовь составляет глубо​чайшую основу жизни человека, она убийственна и для самой жиз​ни. Можно видеть также, что вследствие постепенного сужения и закупоривания внутреннего пространства разума эта страсть в конце концов целиком перемещается на кожу и тем самым ста​новится совершенно поверхностной, хотя она не отнимает спо​собности к пониманию и рассудочному мышлению.
510. (4) Удел этих людей после смерти жалок, ибо глубинная сущность жизни осталась ими непознанной. Достоинство жизни каждого человека зависит от его любви в супружестве, ибо тогда его жизнь соединяется с жизнью супруги, и это делает их союз достойным. Но поскольку в людях, описанных здесь, не остается ни грана супружеской любви и, следовательно, ни грана глубинной сущности жизни, после смерти их ожидает' жалкая участь. После того как они проведут некоторое время, со​храняя внешнее обличье прежней жизни, говоря разумно и дер​жась учтиво, они вводятся в свои внутренние качества и тем са​мым — в ту же страсть и ее наслаждения и притом в той же мере, как и в земной жизни. Ибо каждый после смерти входит в такое жизненное состояние, какое уготовил себе прежде, с тем чтобы его можно было вывести из него, ибо никто не может быть вызво​лен из его зла, если прежде сам не навлек его на себя. В против​ном случае зло присутствовало бы в скрытом виде и заражало внутренние начала ума и, подобно чуме, распространяясь вокруг, в конце концов вырвалось бы наружу и разрушило также и внеш​ние начала ума, которым принадлежит тело. Для достижения этой цели к их услугам открываются публич​ные дома, которые находятся по краям ада, где они находят распутных женщин, с коими имеют возможность удовлетворять свою страсть к разнообразию. Но им разрешено под страхом на​казания встречаться только с одной блудницей в день.
Когда, изучив их досконально, устанавливают, что страсть укоренилась в них так глубоко, что они не могут от нее отстра​ниться, их отводят в особое место, которое находится прямо над уготованным для них адом. Тут они являются себе в таком виде, точно они вот-вот упадут на землю без чувств, окружающим же они представляются падающими с перевернутым лицом, и так они погружаются в ад, к себе подобным.
Мне было дано видеть их там и говорить с ними. Сами себе они предстают в человеческом облике, и такой облик дан им для того, чтобы не пугать их товарищей в аду. Однако на расстоянии они предстают с белыми лицами, состоящими, как кажется, из одной кожи, поскольку в них нет никакой духовной жизни, которая зави​сит от заложенных в каждом супружеских влечений. Их речь суха, безжизненна и уныла. Когда голодны, они громко рыдают, и в их рыданиях слышится какой-то особенный протяжный звук. Их одежды разодраны, и они натягивают свои панталоны по самую грудь, потому что лишены чресел, а колени у них растут прямо из нижнего края живота. Причина этого заключается в том, что чрес​ла в мужчине соответствуют супружеской любви, которая в таких людях отсутствует. Мне было сказано, что они ненавидят противо​положный пол по причине своего мужского бессилия. Тем не ме​нее они все еще могут осмысленно говорить друг с другом о разных предметах, словно руководствуясь разумом, но, поскольку они сле​дуют только кожным ощущениям, их суждения основаны на за​блуждениях чувств. Этот ад находится на западной стороне, ближе к северу. Издалека те же самые люди кажутся вовсе и не людьми, но и не чудовищами, а частицами замерзшего желатина. Следует знать, что это происходит с теми, кто принял в себя страсть на​столько, что в нем погибло всякое влечение к супружеству.
Глава XXIV
СТРАСТЬ К НАСИЛИЮ
511. Под страстью к насилию не имеется в виду страсть к лишению девственности. Страсть к лишению девственности есть насилие над невинностью девственниц, но не над самими девственница​ми, когда это свершается с их согласия. Страсть же к насилию, о которой здесь идет речь, отступает перед лицом согласия, но усиливается отказом. Она есть побуждение подвергнуть наси​лию любую женщину, будь она девственница, вдова или жена. Та​кие люди подобны разбойникам и пиратам, которые радуются за​хваченному или награбленному товару, но не тому, что подарено или приобретено законным путем. Они также подобны злодеям, которые питают пристрастие ко всему незаконному и запретному и презирают то, что законно и разрешено. Эти насильники жен​щин совершенно не выносят согласия и возбуждаются только от сопротивления; и если они замечают, что сопротивление в дейст​вительности идет не изнутри, жар их страсти, подобно огню, за​ливаемому водой, тотчас угасает.
Известно, что некоторые жены не подчиняются безвольно требованиям мужей в том, что касается внешних выражений люб​ви, но осторожность побуждает их выказывать некоторое сопро​тивление, как если бы над ними совершалось насилие, дабы уст​ранить в муже всякую холодность, вырастающую из обыденности отношений, которая является следствием безусловной доступно​сти жены, а также холодности, проистекающей из представле​ния о женах как о распутных женщинах.
Эта видимость сопротивления, однако, даже если она прояв​ляется, все же не порождает эту страсть, а лишь приготовляет к ней. Причина появления такой страсти заключается в том, что супружеская, а равным образом и распутная любовь с течением времени теряют свежесть, и тогда мужчины, желая вновь ожи​вить себя, хотят зажечь в себе огонь желаний через ожесточен​ное сопротивление женщины.
Так начинается эта страсть, а затем она растет и вырывается за все пределы любви к противоположному полу и отстраняется от них, так что из любви распутной, плотской и телесной она стано​вится любовью, так сказать, хрящевой, въевшейся в тело до самых костей. А потом от надкостницы, которая тоже обладает необы​чайно острой чувственностью, она становится поистине всепожи​рающей.
Тем не менее эта страсть редка, ибо она случается только с те​ми, кто уже состоял в браке, а впоследствии имел распутные свя​зи, пока они не вошли в обыкновение.Помимо этой природной причины данная страсть имеет так​же причину духовную, о которой будет сказано ниже.

512. Участь таких людей после смерти такова. По собственной воле эти насильники женщин отделяются от мужчин, которые обузда​ли свою любовь к противоположному полу, а тем более от тех, кто обладает супружеской любовью. Тем самым они отделяют се​бя от Неба. Засим их отсылают к очень коварным блудницам, ко​торые умеют не только словами, но и превосходным подражани​ем предстать перед другими в образе воплощенного целомудрия. Эти блудницы безошибочно примечают, кто из мужчин захвачен такой страстью. В присутствии мужчин они говорят о целомудрии и его достоинствах. Когда же насильник женщин приближается и дотрагивается до них, они будто взрываются от гнева и убегают, точно пораженные ужасом, в комнату, где есть диван или кровать и, слегка прикрыв за собой дверь, ложатся. Так женщина вызыва-
. ет в насильнике неудержимое желание распахнуть дверь, вбежать и наброситься на нее. Когда же он так поступает, она сопротивля​ется, защищаясь руками, ногтями царапая ему лицо, разрывая на нем одежды и громко призывая на помощь других таких же блуд​ниц, будто своих служанок, и, распахнув окно, кричит: «Вор! Раз​бойник! Убийца!» Когда насильник уже готов изнасиловать ее, она стонет и рыдает; после же насилия лежит без движения, завывая и выкрикивая: «Какое скотство!» В этот момент она угрожает ему, говоря, что если он не выплатит за насилие большую компенса​цию, она его разорит. И пока они участвуют в этом непристойном спектакле, издали они выглядят как пара кошек, которые дерутся, носятся и воют перед случкой.После нескольких таких низменных столкновений насильни​ков отправляют в пещеру, где их заставляют делать тяжелую ра​боту. Но поскольку от них исходит болезнетворный запах по при​чине того, что они рассеяли в себе супружеские наклонности, которые являются драгоценным сокровищем человеческой жиз​ни, их высылают на западную окраину. На расстоянии они выгля​дят совершенно высохшими, будто состоят из одних костей, по​крытых кожей, тогда как издали имеют облик пантер.
Когда мне было дано разглядеть их ближе, я с удивлением увидел, что некоторые из них держат в руках книги и читают. Мне сказали, что так получается оттого, что в мире они делали разные заявления о духовных предметах Церкви, но осквернили их прелюбодейством и притом в крайней степени, и таково было соответствие их страсти нарушению духовного супружества.
Надобно знать, однако, что мужчины, подпавшие под власть этой страсти, редки. А некоторые женщины, поскольку им не по​добает торговать любовью, действительно временами оказывают сопротивление, и их видимый отпор в самом деле возбуждающе действует на мужчин, однако же сие происходит вовсе не из стра​сти подвергнуться насилию.
Глава XXV
СТРАСТЬ К СОБЛАЗНЕНИЮ НЕВИННЫХ
513. Страсть к соблазнению невинных не является страстью к лише​нию девственности или насилию, но составляет особую и отдель-'ную разновидность страсти. Она встречается в особенности у муж​чин духовно извращенных. Женщины, кажущиеся им воплощением невинности, принадлежат к числу тех, которые считают зло распут​ства страшным грехом и которые, таким образом, посвящают себя целомудрию и одновременно смирению. Именно к таким женщи​нам эти мужчины чувствуют вожделение. В католических странах таковы монахини. Поскольку мужчины считают монахинь воплоще​нием невинности, недостижимой для других, они рассматривают их как наилучший и исключительный предмет своей страсти.
Будучи людьми извращенными, чтобы соблазнить женщин, будь они монахини или нет, они сначала строят планы и, проник​шись досконально своим замыслом, без лишних раздумий, как бы совершенно естественно приводят их в действие. Обычно их план состоит в том, чтобы выдать себя за образец невинности, любви, целомудрия и смирения. Посредством этих и других уловок им удается стать доверенными друзьями таких женщин и завоевать их любовь. И с помощью различных уговоров и намеков они пре​вращают эту любовь из духовной в природную, а впоследствии, продолжая свои усилия, — и в плотскую, телесную, после чего об​ладают ими в свое удовольствие. Добившись своей цели, они ра​дуются в сердце и смеются над женщинами, которых обесчестили.

514. Судьба этих соблазнителей после смерти несчастна, поскольку соблазн, творимый ими, не только кощунствен, но и злонамерен.После того как минет первый срок их загробной жизни, кото​рый протекает в мире внешних явлений и в течение которого они отличаются более изящными манерами и приятной речью в срав​нении с многими другими, они вступают во второй срок, который посвящен внутренней действительности и в течение которого страсть вырывается наружу и начинает действовать. В этот мо​мент их отводят к женщинам, которые дали обет целомудрия. В обществе таких женщин определяется, насколько злонамерен​на их страсть, чтобы избежать осуждения до тех пор, пока их ви​на не будет доказана. Когда эти мужчины чувствуют целомудрие женщин, их извращенный ум приходит в действие и начинает строить планы, как соблазнить этих женщин. Но, не добившись успеха, они их оставляют.
Затем таких мужчин представляют подлинно целомудренным женщинам. Когда они пытаются обмануть их тем же способом, властью, данной этим женщинам, они сурово наказываются; ибо те женщины налагают на их руки и ноги, а также на шеи тяжкую немоту, и в конце концов им начинает казаться, что они вот-вот лишатся чувств. И после того как мужчины оказываются в таком состоянии, женщины от них уходят. После этого мужчинам от​крывается путь к особой разновидности блудниц, которые могут искусно разыгрывать невинность; эти блудницы поначалу высме​ивают таких мужчин, покуда, получив от них всяческие обещания, они наконец позволяют изнасиловать себя.
После нескольких сцен такого рода начинается третий пери​од — суда. В это время те, вина которых доказана, опускаются вниз и собираются вместе в аду, который расположен в северной части, где издали муки ада выглядят, как утехи. Но если те мужчи​ны целиком были охвачены злонамеренным обманом, они попа​дают оттуда в ад, расположенный в глубине западной зоны. В этом аду они выглядят издали как змеи различных пород, а са​мые злостные — как гадюки. Однако в аду, где мне было дано их видеть, они выглядели болезненно-желтыми, с лицами белыми, как мел. Поскольку они наполнены только страстью, они не лю​бят говорить; и если говорят, то способны лишь пробормотать несколько бессвязных слов, которые никому не понятны, кроме ближайших соседей. Как только они садятся или встают, они ста​новятся невидимыми и летают по пещере, подобно призракам. Ибо они находятся тогда в состоянии фантазии, а воображению свойственно как бы парить. Полетав некоторое время, они садят​ся отдыхать и тогда, как ни странно, не узнают друг друга. Причина этого в том, что они погрязли в хитростях, а хитрость не при​знает существования других хитростей и держится особняком. Когда они чувствуют что-либо, имеющее отношение к супружес​кой любви, они устремляются в подземные казематы и прячутся там. В них также совсем нет любви к женщинам, и они начисто лишены мужской силы.-Их называют адскими демонами.

Глава XXVI
СООТВЕТСТВИЕ БЛУДА НАРУШЕНИЮ ДУХОВНОГО СУПРУЖЕСТВА

515. Здесь было бы уместно сказать вкратце о сущности соответст​вия, однако это не является задачей настоящей книги. О том, что такое соответствие, можно прочесть выше (№ 76,342) в кратком изложении и полностью в книге «Апокалипсис откровенный», где показано, что существует соответствие между природным смыс​лом Писания и его духовным смыслом. Что в Писании есть природ​ный и духовный смыслы, и между ними есть соответствие, было показано в книге «Учение Нового Иерусалима касательно Священ​ного Писания», особенно в № 5—26 этой книги.

516. Под духовным супружеством' имеется в виду супружество Гос​пода и Церкви, о котором сказано выше (№ 116—131); и тем самым — супружество блага и истины, о котором тоже говорилось ,    выше (№ 89—102). И поскольку супружество Господа и Церкви, .ас ним супружество блага и истины присутствует в каждой части​це Писания, под нарушением духовного супружества имеется в виду нарушение этого брака; ибо Церковь происходит от Госпо​да, и Слово есть Господь. Господь есть Слово потому, что Он есть Божественное благо и Божественная истина, пребывающие в нем. Что Слово и есть такое супружество можно видеть полностью подтвержденным в «Учении Нового Иерусалима касательно Священного Писания» (№ 80—90).

517. Поскольку, следовательно, посягательство на духовное супру-• жество есть посягательство на Слово Божие, очевидно, что оно оз​начает измену благу и извращение истины, ибо духовное супруже​ство, как уже говорилось, есть супружество истины и блага.Из этого следует, что, когда благу Слова изменяют, а истину Словаизвращают, супружество нарушается. Каким образом нарушается это супружество и кем, станет ясно из последующего изложения.

518. Выше, говоря о супружестве Господа и Церкви (№ 116 и ел.), а также о супружестве блага и истины (№ 83 и ел.), было показа​но, что первое соответствует супружествам на земле. Отсюда сле​дует, что посягательство на него .соответствует блуду и прелюбо​деянию. Сие со всей очевидностью видно из Священного Писания, где блуд и прелюбодеяние означают извращение истины и измену благу. Это можно со всей ясностью видеть также из цитат оттуда, приводимых в «Апокалипсисе откровенном», № 134.

519. Посягательство на Слово совершают те в христианской Церк​ви, кто извращает ее блага и истины. Сие совершают те, кто отде​ляет истину от блага, а благо от истины; а также те, кто принимает видимость блага и истины за подлинное благо и истину и под​тверждает ее; также и те, кто знает истины учения из Священно​го Писания, но живет по злу; и другие им подобные люди. Такие посягательства на Слово входят в число запрещенных деяний, пе​речисленных в Книге Левит, 18.У каждого человека природное и духовное связаны воедино как одно тело, ибо без духовного, которое вливается в природное и оживляет его, человек не был бы человеком. Из этого следует, что пребывающий в духовном супружестве пребывает также в счастливом природном браке, а кто совершает духовное прелю​бодеяние, творит и природное, и наоборот. А поскольку все оби​татели ада пребывают в состоянии взаимной связи зла и лжи, ко​торое и есть духовное прелюбодеяние, а те, кто находится на Небе, пребывают в супружестве блага и истины, которое и явля​ется супружеством вообще, ад в целом именуется прелюбодеяни​ем, а Небо в целом — супружеством.

521. К этому прибавлю следующий рассказ.
Когда мое зрение открылось, я увидел темный лес, а в нем толпу сатиров. Их грудь была покрыта шерстью, у одних вместо ног были бычьи копыта, у других — лапы пантеры, у иных же — волка, а на ступнях вместо пальцев выступали когти. Сатиры бега​ли вокруг, как разъяренные звери, и кричали: «Где эти женщины?» И потом я увидел блудниц, поджидавших их. Они тоже об​ладали устрашающим обличьем. Сатиры подбежали к ним и, схва​тив, потащили в пещеру, которая находилась глубоко под землей, в самом центре леса. На земле вокруг пещеры лежал, свернув​шись кольцом, огромный змей, который наполнял пещеру своим отравленным дыханием. Над змеем, на ветвях деревьев, издавали заунывные крики погребальные птицы ночи. Но сатиры и блудни​цы всего этого не видели, ибо все эти животные представляли со​бой соответствия их распутства и потому на расстоянии выгляде​ли совсем обычно.
Затем они вышли из пещеры и перебрались в низкую хижину, служившую домом терпимости. Там, отделившись от блудниц, са​тиры завязали между собой разговор. Я же стал прислушиваться к нему, ибо в духовном мире речь слышна на расстоянии так, словно произносится в вашем присутствии, поскольку расстояние там есть не более, чем иллюзия. Сатиры говорили о супружестве, природе и религии.
О супружестве говорили те, у кого были бычьи копыта. Они говорили: «Что такое брак как не раконенное прелюбодеяние? И что может быть сладостнее развратного лицемерия и обмана мужей?» И на это прочие, громко рассмеявшись, захлопали.
О природе рассуждали те, кто обладал лапами пантеры. Они говорили: «Что есть в мире помимо природы? Какая разница меж​ду животным и человеком кроме того, что человек может гово​рить членораздельно, а животное способно лишь издавать звуки? Разве и тот, и другой не пользуются жизнью благодаря теплу и умом — благодаря свету, и разве это не предоставляется им при​родой?» И на это прочие воскликнули: «Ха! Вы говорите мудро!».
О религии же говорили те, у кого ноги были как волчьи лапы. Они сказали: «Что есть Бог, или Божественное, если не внутрен​нее действие природы? И что есть религия как не вымысел, пред​назначенный для того, чтобы ловить и связывать людей?» И на это другие откликнулись выкриками «браво!».
Через некоторое время они побежали вон и на бегу увидели, что я внимательно наблюдаю за ними издали. Смущенные этим, они выбежали из леса, с угрожающим видом приблизились ко мне и спросили: «Почему ты стоишь здесь и прислушиваешься к нашему разговору?» И я повторил то, что от них услышал. Тогда они успокоились, ибо боялись, что их речи станут известны другам. И они стали говорить скромно и вести себя благочестиво, из чего я заключил, что это были люди, принадлежавшие к бла​городному сословию. Тогда я сказал им, что видел их в лесу в об​лике сатиров, двадцать из них — как сатиров-быков, шестерых — как сатиров-пантер и четырех — как сатиров-волков, всего же их было три десятка. Они весьма удивились этому, ибо казались себе людьми, и выглядели как люди, стоя передо мной.
Тогда я сказал им, что они издали кажутся сатирами вследст​вие своей распутной страсти и что обличье сатира есть образ их сокровенного прелюбодейства, а не личности. Я объяснил им причину этого, а именно: злая похоть имеет свое подобие в фор​ме, которой сами люди не видят, ибо она видна только на рассто​янии; и я добавил: «Чтобы вы в том убедились, пошлите кого-ни​будь в лес, а остальные пусть останутся здесь и смотрят на них». Они так и поступили и послали от себя двоих. Когда эти двое при​близились к публичному дому, в глазах остальных они приняли облик сатиров, а когда они возвратились, их приветствовали как сатиров со словами: «О, какое посмешище!».
Пока все смеялись, я обменялся с ними несколькими шутками и сказал им, что видел прелюбодеев в образе свиней. Я припомнил легенду об Улиссе и Цирцее — как она окропила спутников Улисса колдовским зельем и, прикоснувшись к ним волшебной палочкой, превратила в свиней — возможно, в прелюбодеев, ибо она не мог​ла превратить кого-то в свинью лишь силою волшебства. Когда они вволю посмеялись над этой и другими подобными историями, я спросил их, известно ли им, из каких государств мира они при​шли. Они отвечали, что пришли из разных стран, и упомянули Италию, Польшу, Германию, Англию и Швецию. Тогда я спросил, видели ли они кого-нибудь из Голландии, и они сказали: «Нет».
После этого я перевел разговор на серьезные темы и спросил их, думали ли они когда-нибудь, что прелюбодеяние — это грех? И они ответили: «Что такое грех? Мы ничего не знаем об этом». Тогда я спросил их, помнят ли они вообще, что прелюбодеяние есть нарушение седьмой из десяти заповедей, и они сказали: «Что такое десять заповедей? Разве это не катехизис? Какое нам, муж​чинам, дело до этих детских правил?» Я спросил их далее, думали ли они когда-либо об аде, на что они ответили: «Разве кто прихо​дил когда-нибудь оттуда и рассказывал нам о нем?» И еще я спро​сил их о том, думали ли они когда-нибудь о том, что после смерти есть жизнь. И они сказали: «То же самое происходит с живот​ными и иногда с призраками; когда они испускают дух, мертвые те​ла разлагаются». Потом я спросил их, слышали ли они что-нибудь об этом от священников. Они же отвечали, что слушали только звучание их голосов, но не вникали в смысл речей.
Удивленный такими ответами, я сказал им: «Обратите свой взор в середину леса, где находится пещера, в которой вы были». Они повернулись и увидели, что огромный змей свернулся в коль​цо вокруг пещеры и отравляет воздух своим ядовитым дыханием; а на ветвях, простершихся над ним, сидят погребальные птицы. И я спросил их: «Что вы видите?» Но они были в таком смятении, что ничего не могли ответить. Тогда я сказал: «Разве не видели вы 'это ужасное зрелище? Знайте же, что это — образ прелюбодея​ния в постыдном действии страсти».Внезапно рядом появился ангел, который прежде был свя​щенником; он открыл западную область ада, куда в конце концов попадают такие люди, и сказал: «Взгляните туда!» И они увидели пруд, как бы объятый огнем, и узнали там некоторых своих друзей в прежнем мире, которые приглашали их присоединиться к ним.
Увидев подобную картину, они отвернулись и поспешно бе​жали из леса, скрывшись из вида. Но, глядя им вслед, я увидел,что они только притворялись, что убегают, а на самом деле околь​ными путями возвращались в тот лес. После того я вернулся домой. На следующий день, вспоминая об этих печальных сценах, я посмотрел туда, где находился этот лес, и увидел, что он исчез, а на его месте раскинулась песчаная равнина, посередине которой был пруд, а в нем плавали красные змеи. Несколько недель спустя я снова посмотрел в том направле​нии и увидел справа ровное поле, в котором трудились несколь​ко землепашцев. Еще через несколько недель я увидел, что поле вспахано, и его окружают кустарники. И я услышал голос с небес: «Войди в свою комнату, запри дверь, обрати все свои помыслы к начатой сейчас работе об Апокалипсисе и занимайся ею в тече​ние двух лет»*.

*«Апокалипсис откровенный» был опубликован в апреле 1766 г., за два с по​ловиной года до выхода в свет «Супружеской любви».

Глава XXVII
ВОЗДАЯНИЕ ДЛЯ КАЖДОГО ВИДА ЛЮБВИ, РАСПУТНОЙ И СУПРУЖЕСКОЙ

523. Господь говорит: «Не судите и да не будете осуждены»*. Это ни в малейшей мере не означает суд над моральной и граждан​ской жизнью в природном мире, но суд над жизнью духовной и небесной. Разве не очевидно, что, если бы люди не имели воз​можности судить о морали тех, кто живет с ними в мире, общест​во распалось бы? Что сталось бы с обществом, если бы не сущест​вовало судов и если бы никому не дозволялось судить других? Но судить о том, каков внутренний ум или душа человека, а следова​тельно, каковы его духовное состояние и судьба после смерти, — никому не дозволено, ибо сие известно одному Господу. И сам Господь открывает это лишь после смерти для того, чтобы каж​дый свободно содеял то, что может, а добро и зло могли бы ис​ходить от него и пребывать в нем, так чтобы каждый человек имел возможность прожить свою жизнь и быть самим собой для вечности. Внутренние свойства ума, сокрытые в мире, раскрыва​ются после смерти потому, что благотворно воздействуют на со​общества, в которые человек попадает; ибо там все духовно. Эти внутренние свойства предстают тогда воочию, что видно из слов Господа: 
«Нет ничего сокровенного, что не открылось бы, и тайною, чего не узнали бы. Посему, что вы сказали в тем​ноте, тоуслышится во свете и что говорили на ухо внутри дома, то будет провозглашено на кровлях» (Лука 12:2,3).

Позволительно, таким образом, общее утверждение, которое гласит: «Если вы в своих внутренних свойствах таковы, каковы во внешних, вы будете спасены или осуждены». Однако частное суждение вроде: «Вы обладаете таким-то и таким-то характеромв своих внутренних свойствах, а следовательно, будете спасены , либо осуждены», — непозволительно.Суждение о духовной жизни человека или внутренней жизни души и-есть то, что именуется здесь воздаянием. Кто из смертных знает, какой человек распутен, а какой предан супружеству в сердце своем? И тем не менее именно по помыслам сердца, или намерениям воли, судится каждый.
Этот предмет будет рассмотрен в следующем порядке.

(1) Ксшдому после смерти воздается за зло, к которому он был причастен, а равно и за добро.
(2) Перенос добра с одного человека на другого невозможен.
(3)  Если под воздаянием понимается такой перенос, то воздаяние — непозволительный термин.
(4) За зло человеку воздается в соответствии с природой его воли и понимания; так же и за добро.
(5) Так воздается человеку за распутную любовь.
(6) И так же за супружескую любовь. Ниже следует разъяснение этих положений.

524. (1). Каждому после смерти воздается за зло, к которому он был причастен, а равно и за добро. Чтобы как можно лучше уяснить это суждение, оно будет рассмотрено по частям в следу​ющем порядке.
1. .Каждый обладает своей собственной жизнью. 2. Собствен​ная жизнь ожидает каждого после смерти. 3. Злой человек полу​чает в качестве воздаяния злую сущность своей жизни, а добрый человек — добрую.
Первое: каждый обладает своей собственной жизнью. Лю​ди знают, что каждый обладает своей собственной жизнью и тем каждый из нас отличается один от другого. Ибо во всем есть не​исчерпаемое разнообразие, и ни одна вещь не тождественна дру​гой. Следовательно, каждый обладает своей собственной иден​тичностью. Сие вполне очевидно уже при рассмотрении человеческих лиц. Ни одно из них не является полностью иден​тичным другому и не может во всем быть похожим на другое в вечности. Воистину, в противном случае не могли бы существо​вать и небеса, ибо небеса бесконечно разнообразны. Их форма происходит из разнообразия душ и умов, расположенных таким образом, что они образуют единое целое, и это проистекает от Единого, Чья жизнь присутствует в каждой их части, как душа присутствует в человеке. Если бы это было не так, Небо рассея​лось бы, ибо его форма перестала бы существовать. Тот Единый, от Кого каждый во всех своих составляющих получает жизнь и Кто удерживает форму в ее целостности, есть Господь. В целом каждая форма состоит из множества элементов, и ее характер за​висит от гармонического сочетания и устроения их в одном. Тако​ва форма человека. Вот почему, имея в себе такое множество чле​нов и органов, личность ощущает все ее составляющие, равно как и все совершающееся в себе как одно целое.
Второе: собственная жизнь ожидает каждого после смер​ти. Люди воцерковленные знают это из Писания, а именно из следующих цитат:
«Приидет Сын Человеческий во славе Отца Своего с Ангелами Своими и тогда воздаст каждому по делам его» (Матфей 16:27).
«И у видел я, что книги раскрыты были... и судимы были мертвые... сообразно с делами своими» (Откровение 20:12,13).
«На день гнева и откровения праведного суда от Бога, Ко​торый воздаст каждому по делам его» (Римлянам 2:5,6; Ко​ринфянам 5:10).
Деяния, сообразно которым каждому воздастся, — это и есть жизнь человека, ибо они совершаются в его жизни и согласуются с ней. Поскольку мне было дано в течение многих лет находиться в обществе ангелов и говорить с вновь прибывшими из этого ми​ра, могу засвидетельствовать с определенностью, что каждого там изучают, чтобы определить, какого рода жизнь он вел на земле, так что он наследует жизнь, которую заслужил в природ​ном мире, на веки вечные. Я говорил с людьми, которые жили столетия тому назад и чья жизнь была известна мне из историче​ских записей, и я увидел, что она соответствует моему описанию. Кроме того, ангелы поведали мне, что после смерти жизнь чело​века невозможно изменить, ибо она уже сложилась в соответст​вии с его любовью и последующими деяниями. Более того, если бы она была изменена после смерти, строение мира было бы на​рушено, чего никогда не может случиться. Мне было также ска​зано, что изменения в строении возможны лишь для материаль​ного тела и совершенно невозможны для тела духовного, после того как материальное тело отброшено.
Третье: злой человек получает в качестве воздаяния злую сущность своей жизни, а добрый человек — добрую.
Воздаяние за зло не требует обвинения, доказательства и приго​вора, как на земле, но все это навлекается самим злом. Ибо злые лю​ди по собственной свободной воле отделяются от добрых, так как те и другие не могут быть вместе. Наслаждения злой любви не терпят наслаждений любви доброй, и эти два вида наслаждения имеют свою эманацию, подобно запаху, испускаемому каждым растением на земле. Эти эманации не поглощаются и не утаиваются материаль​ным телом, как прежде, но свободно изливаются от их любви в ду​ховную атмосферу. Таким образом, поскольку зло в духовном мире опознается уже по запаху, это и служит одновременно обвинением, доказательством и приговором, которые совершаются не в присут​ствии судьи, но в присутствии всех, кто пребывает в состоянии бла​га. Вот что имеется здесь в виду под воздаянием. Более того, злой че​ловек выбирает себе товарищей, с которыми будет жить далее в своем наслаждении, а так как ему отвратительно наслаждение бла--га, он по собственной воле отправляется к себе подобным в ад.
Воздаяние за добро совершается сходным образом. Это про​исходит с теми, кто, живя в мире, признавал, что все благое в них от Господа, а не от них самих. Когда их должным образом подго​тавливают, их вводят во внутреннее наслаждение блага, и тогда для них открывается путь на Небо, в сообщество, где наслажде-' ния подобны их собственным. И ведет их Господь.

525. (2) Перенос добра с одного человека на другого невозможен.
Ясное свидетельство этого можно получить из следующего:
1. Каждый человек рождается во зле. 2. Он приводится в со​стояние блага Господом посредством нового рождения. 3. Это получает свое завершение благодаря жизни в соответствии с за​поведями Господними. 4. Следовательно, благо, вкорененное та​ким образом, не может быть перенесено на других.
Первое: каждый человек рождается во зле. Это известно Церкви. Принято считать, что зло человек наследует от Адама, но оно передается родителями. Каждый получает от них внутрен​ний характер в форме наклонностей. И разум, и опыт говорят в пользу того, что это именно так. Ибо сходство с родителями проявляется в лицах, характере и привычках потомства, как в пер​вом поколении, так и в последующих. Многие понимают, каковы семейные свойства других, и судят об их характере соответствую​щим образом. Следовательно, родители усваивают зло и переда​ют его по наследству своим потомкам. Люди думают, что вина Адама передалась всему человеческому роду потому, что немно​гие размышляют о зле в себе, пытаясь опознать его. Поэтому они думают, что оно спрятано так глубоко, что никто не может его видеть, кроме самого Бога.
Второе: человек приводится в состояние блага Господом посредством нового рождения. То, что новое рождение воз​можно и что до тех пор, пока человек не прошел через новое рождение, он не может войти в царство небесное, ясно видно из слов Господа (Иоанн 3:3,5). Нельзя не знать в христианском ми​ре, что новое рождение есть очищение от зла, то есть возобнов​ление жизни, ибо разум видит это, когда признает, что каждый рождается в состоянии зла и что зло не может быть смыто, как грязь, водой и мылом, но устраняется лишь покаянием.
Третье: человек приводится в состояние блага Господом посредством жизни в соответствии с заповедями Господии-ми. Существуют пять заповедей, необходимых для нового рожде​ния, и они были названы в № 82. В их число входят следующие: от зла нужно отречься, ибо оно принадлежит дьяволу и от дьяво​ла, а добро следует творить, ибо оно принадлежит Богу и от Бога; также люди должны обратиться к Господу, чтобы их наставили в осуществлении блага. Пусть каждый помыслит сам и определит, получает ли человек благо из какого-либо другого источника. И ежели человек не стяжает блага, он не получит спасения.
Четвертое: благо, вкорененное таким образом, не может быть перенесено на других. Из сделанных выше наблюдений следует, что благодаря новому рождению человек становится со​вершенно иным по отношению к своему духу и что это происхо​дит благодаря жизни в соответствии с заповедями Господними. Кто не видит, что такое обновление может совершиться лишь со временем, подобно тому, как дерево постепенно пускает свои корни, растет из семени и достигает завершенности? Люди, кото​рые имеют иное представление о новом рождении, ничего не знают ни о состояниях человека, ни о противоположности зла и блага, ни о том, что благо можно усвоить лишь в той мере, в ка​кой человек отрекается от зла. Не знают они и того, что до тех пор пока человек пребывает во зле, он испытывает неприязнь ко всякому благу, которое есть благо само по себе. Следовательно, если бы благо в одном человеке можно было перенести на друго​го, пребывающего во зле, это было бы подобно подношению яг​ненка волку или метанию бисера перед свиньями. Из этого ясно, что перенесение блага невозможно.

526. (3) Если под воздаянием понимается такой перенос, то воз​даяние — непозволительный термин. Выше в № 524 было пока​зано, что каждому после смерти воздается за зло, к которому он причастен, а равным образом и за добро. Из этого ясно видно, что та​кое воздаяние. Если же под воздаянием имеется в виду перенесение блага на пребывающего во зле, то данный термин непозволителен, поскольку такое невозможно, как было показано выше в № 525.
Среди людей в мире добро в известном смысле может быть пере​дано другим, например: добро может быть оказано детям благодаря их родителям, как милость может быть оказана друзьям помощника. Однако такое благо не может войти в душу и способно быть лишь внешне присоединенным к личности. Подобная передача невозмож​на в отношении духовной жизни людей. Это, как было показано, должно быть укоренено в них, и если благо не соотносится с его жиз​нью в соответствии с заповедями Господними, указанными выше, че​ловек остается в состоянии зла, в котором родился. Пока в его духов​ном состоянии не произошло никаких перемен, никакое благо не может его пронизать. А если это и происходит, благо тотчас отбрасы​вается прочь, как если бы резиновый мяч ударился о скалу, или же оно бесследно пропадает, как бриллиант, поглощенный болотом.
Человек, не переживший преображения в духе, напоминает пантеру или сову и может быть уподоблен колючему кустарнику и крапиве. Со своей стороны, преображенный человек напомина​ет ягненка или голубя и может быть уподоблен оливковому дереву и виноградной лозе. Если под воздаянием понимать передачу чего бы то ни было, то невозможно представить, каким образом благо​даря воздаянию человек-шнтера может превратиться в человека-ягненка, сова — в голубя, колючий кустарник — в оливковое дере​во, а крапива — в виноградную лозу. Каким образом свершается воздаяние, Господь также учит нас в Евангелии (Иоанн 15:1—7).

527. (4) За зло человеку воздается в соответствии с природой его воли и его понимания; так же и за добро. Люди знают, что человеческая жизнь состоит из двух компонентов: воли и ума; все совершаемое человеком истекает из его воли и ума; без этих двух составляющих человек был бы неспособен к какому бы то ни бы​ло действию или высказыванию, кроме чисто механических. Из этого ясно, что характер человека таков, каковы его воля и ум. А также то, что сам характер поступков человека таков, каково качество воли, порождающей их, и что характер речи человека сам по себе таков же, как мысль ума, его порождающая. Таким об​разом, множество людей могут говорить и вести себя одинаково, и все же действия и речи их различны, ибо одни поступают так вследствие извращенной воли и мысли, а другие — вследствие правильной воли и мысли.
Отсюда ясно, что имеется в виду под делами и словами, в со​ответствии с которыми каждый будет судим, а именно: речь идет о воле и уме. Следовательно, под злыми делами подразумевают​ся деяния злой воли, как бы они ни выглядели внешне, а под до​брыми подразумеваются деяния доброй воли, даже если внешне они кажутся действиями, исходящими от злого человека. Все, что человек делает по своей внутренней воле, делается намеренно, ибо, к чему бы воля ни склонялась, она преследует свою цель. И все, что человек делает по своему разумению, делается также с умыслом, поскольку разум мыслит. Можно видеть, таким обра​зом, что каждый навлекает на себя зло или добро в соответствии с природой своей воли в этих поступках и в соответствии с при​родой относящегося к ним своего понимания.
Могу подтвердить сие следующим рассказом. В духовном мире мне повстречалось много духов, которые в природном мире жили" как другие: хорошо одевались, вкусно ели, занимались, как все, торговлей ради получения прибыли, посещали театры, шутили над поступками влюбленных, как бы даже завидуя им, и тому по​добное. И тем не менее ангелы одним приписывали эти деяния как греховные, а в отношении других греховными их не считали, объявляя вторых безвинными, а первых — грешными. Когда я, спросил, в чем причина столь различных суждений об одних и тех же поступках, ангелы отвечали мне, что видят каждого в свете его цели, помысла и венца и проводят соответствующие различия. И что, следовательно, милуют или осуждают в зависимости от то​го, позволяют ли намерения тех людей миловать или осуждать их, ибо благо — венец всему на Небе, как зло — венец всему в аду.

528. К этому присовокуплю следующий рассказ. В церкви говорят, что никто не может исполнить закон, тем более что тот, кто гре​шит хотя бы против одной заповеди, грешит против всех десяти. Но это общепринятое суждение не таково, каким кажется. Ибо его следует понимать в том смысле, что речь идет о всяком, кто намеренно и произвольно поступает противно одной заповеди, отвергая и прочие, поскольку действовать намеренно и произ​вольно означает полностью отрицать, что такое действие есть грех, а тот, кто отрицает существование греха, не считается с ним, если поступает противно прочим заповедям.
Кто не знает, что совершивший прелюбодеяние не является на этом основании также убийцей, вором и лжесвидетелем и не хочет быть таковым? Но тот, кто совершает прелюбодеяние наме​ренно и произвольно, ни во что не ставит все относящееся к ре​лигии, включая убийство, воровство и лжесвидетельство. И если он избегает их, то не потому, что считает грехом, а потому, что бо​ится закона и ущерба для своей репутации. Выше в № 490-493, а также в рассказах в № 500,521,522, можно было видеть, что те, кто совершил прелюбодеяние намеренно и произвольно, ни во что не ставят святость Церкви и религии. Таковы же и те, кто на​меренно и произвольно действует противно одной из десяти за​поведей, ибо они поступают противно и всем прочим, поскольку не считают свой поступок грехом.

529. Нечто подобное справедливо и в отношении тех, кто пребы​вает в состоянии блага от Господа. Если они по собственной воле и пониманию, то есть намеренно и произвольно, воздерживаются от одного вида зла, поскольку оно есть грех, они воздерживаются от прочих; тем более если они воздерживаются от нескольких ви​дов прегрешений. Ибо ежели кто-либо намеренно и произвольно воздерживается от какого-либо вида зла, поскольку оно грехов​но, Господь удерживает его от всех прочих. Как следствие, если он опрометчиво или под действием неудержимой похоти тела совершает зло, он не получает за него воздаяния, поскольку не мыслил его для себя и не защищал его в себе. Человек входит в это состояние, если раз или два в году всматривается в себя и раскаивается во зле, которое в себе обнаружил. Не так с теми, кто никогда не судит себя. Из этого ясно, кому не воздается за грех, а кому воздается.

530. (5) Так воздается человеку за распутную любовь. За такую любовь человеку воздается в соответствии с его деяниями, кото​рые предстают не такими, какими представляются внешне дру​гим людям, и не такими, какими представляются судьям, но таки​ми, какими они предстают в своей внутренней сущности перед Господом и от Него перед ангелами, и эта сущность зависит от природы воли и понимания человека в его деяниях.
В природном мире встречаются различные обстоятельства, которые уменьшают и облегчают прегрешения или, напротив, увеличивают и отягощают их. И все же воздаяние после смерти творится не в соответствии с внешними обстоятельствами, со​путствовавшими поступку, но в соответствии с внутренним со​стоянием ума. И это последнее рассматривается в соответствии с состоянием Церкви в данном человеке. Так происходит, напри​мер, с человеком порочным в воле и понимании, не имеющим в себе ни страха Божия, ни любви к ближнему и, следовательно, никакого почитания Церкви. После смерти его объявляют винов​ным во всех прегрешениях, совершенных телесно, о добрых же делах его не вспоминают. Ибо сердце его, из которого его пре​грешения проливались, как из источника, отвернулось от Неба и повернулось к аду, а поступки проистекают из того места, где пребывает сердце.
Чтобы втолковать это, я должен раскрыть одну тайну. Небо разделяется на бесчисленное множество сообществ, и так же ус​троен, в противоположность ему, ад. Каждый человек умом сво​им обитает в соответствии со своей волей и пониманием в одном из таких сообществ, мысля совершенно единообразно с другими его обитателями. Если ум пребывает в одном из небесных сооб​ществ, он желает и мыслит так же, как и все прочие его обитате​ли. А если ум находится в каком-либо сообществе ада, он действу​ет так же, как и прочие его обитатели. Пока человек живет в мире, он переходит из одного сообщества в другое в соответст​вии с наклонностями его воли и мыслями его ума. После же смер​ти пути его прошлых скитаний складываются вместе, образуя один путь, и так человеку определяется место в аду, если он зол, или на небесах, если он добр.
Поскольку все обитающие в аду имеют волю к злу, они оцени​ваются в соответствии с этим; а поскольку на Небе все волят благу, они тоже оцениваются в соответствии с этим. Это означает,
что воздаяние после смерти вершится в соответствии с природой воли и понимания данного человека. То же самое происходит в случаях распутства, будь то блудливость, связь с продажной женщиной, сожительство или прелюбодеяние: за все это челове​ку воздается не в соответствии с деяниями, а в соответствии с со​стоянием ума в его деяниях. Ибо деяния уходят вместе с телом в могилу, а ум возносится вверх.
531. (6) И так же за супружескую любовь. Существуют браки, в которых супружеская любовь не видна и тем не менее присутст​вует, и существуют браки, в которых супружеская любовь по ви​димости присутствует, а на самом деле ее нет. В обоих случаях причин тому множество, и их можно частично опознать по опи​санию истинно супружеской любви (№№ 57—73), причин холод​ности и разделения (№№ 234—260) и причин видимой любви и дружбы. Но видимость и ее внешние проявления не определя​ют характера воздаяния. Единственное определяющее его обсто​ятельство — наклонность к супружеству, присутствующая в воле человека, каково бы ни было состояние брака, в котором он пре​бывает. Эта наклонность к супружеству подобна стрелке весов, на которых взвешивается любовь; ибо супружеский союз мужчи​ны и женщины есть драгоценный бриллиант человеческой жиз​ни и вместилище христианской религии, как было показано выше в № 457, 458. Поэтому супружеская любовь может пребывать в одном партнере и в то же самое время отсутствовать в другом. Она может также быть схороненной столь глубоко, что человек даже не сознает ее. И, кроме того, она может войти в человека в течение его жизни. Причина этого в том, что супружеская лю​бовь в своем росте сопутствует религии; и поскольку религия есть супружество Господа и Церкви, вера и есть то, что творит и про​ницает собой эту любовь. Поэтому за супружескую любовь чело​веку воздается после смерти в соответствии с его разумной духов​ной жизнью. Более того, тот, кому воздается за такую любовь, удостаивается супружества после смерти на Небе, каким бы ни был тот брак, в котором он состоял, живя в мире.Из этого вытекает следующее заключение: нельзя судить по
видимости супружества или распутной любви о том, обладал ли некто супружеской любовью. Следовательно, «не суди, и да не су​дим будешь» (Матфей 7:1).
532. К этому прибавлю следующий рассказ. Однажды, будучи в ду​хе, был я поднят в одно из сообществ ангельских небес, и некото​рые из мудрых, обитавшие там, подошли ко мне и сказали: «Какие новости ты принес с земли?»
«Новое там то, — сказал я, — что Господь раскрыл тайны, ко​торые по величию своему превосходят все раскрытые с тех пор, как создалась Церковь». «Что же это за тайны?» — спросили меня.
И я сказал, что тайны эти следующие:                                •
1.  В каждом фрагменте Писания имеется духовный смысл, соответствующий природному смыслу; посредством этого духовного смысла люди Церкви приближаются к Госпо​ду и соединяются с ангелами; в нем пребывает святость Пи​сания.
2.  Раскрыты соответствия, составляющие духовный смысл Писания.
Ангелы спросили, знали ли что-нибудь о соответствиях люди на земле прежде. Я ответил, что нет. Эти соответствия лежали втуне несколько тысяч лет, а именно — со времен Иова. Среди людей, живших в те времена и ранее, изучение соответствий бы​ло наукой из наук, поскольку из него извлекалось знание духов​ных предметов, относящихся к небесам и Церкви. Но так как та​кое изучение выродилось в идолопоклонство, Божественным Провидением оно было так рассеяно и утрачено, что никто более не мог видеть даже его следа. И тем не менее теперь знание о нем вновь раскрыто Господом, сказал я, для того чтобы люди Церкви смогли приблизиться к Нему и соединиться с ангелами. Это дости​жение и соединение осуществляется через Писание, каждая часть которого имеет соответствующую форму.
Ангелы очень обрадовались тому, что Господу угодно раскрыть эту великую тайну, которая была так глубоко спрятана в продолже​ние нескольких тысяч лет. И они сказали, что это сделано для то​го, чтобы христианская Церковь, имеющая своим основанием Писа​ние а теперь приближающаяся к своему концу, могла возродиться и вновь обрести свою духовную силу через Небо от Господа.
Они спросили также, раскрыто ли вследствие нового знания, что символизируют собой крещение и Тайная Вечеря, — таинст​ва, относительно которых люди до сих пор придерживались раз​ных .мнений. И я ответил, что сие раскрыто. Я сказал далее, что Господь открыл ныне участь людей по​сле смерти.
Ангелы спросили: «Что же говорить о жизни после смерти? Кто не знает, что есть жизнь после смерти?»
«Люди знают и не знают этого, — отвечал я. — Они говорят, что то, что живет после смерти, — это не человек, а его душа, и что он живет как дух, о котором они имеют приблизительно та​кое же понятие, как о ветре или эфире, говоря, что он не являет​ся личностью до дня Страшного Суда. В тот день, говорят они, ча​сти его тела,, оставшиеся в мире, даже источенные червями, мышами или рыбами, будут снова собраны воедино и составят те​ло, и таким образом люди восстанут еще раз».
«Что ты такое говоришь? — сказали ангелы. — Кто не знает, что человек продолжает жить после смерти как человек с той лишь разницей, что он становится чисто духовным человеком? И кто не знает, что духовный человек видит только духовных лю​дей точно так же, как природный человек видит лишь людей природных, не замечая никакой перемены, за исключением того, что духовные люди пребывают в более совершенном состоянии?»
Тогда ангелы спросили: «Что люди знают о нашем мире, о не​бесах и об аде?»
Я ответил, что люди ничего не знают об этих предметах, но что Господь открыл теперь природу мира,1 в котором жи​вут ангелы и духи и тем самым — природу Неба и ада; а так​же то, что ангелы и духи живут в общении с людьми, помимо иных чудес, относящихся к ним,
Ангелы обрадовались тому, что Господу было угодно открыть эти предметы, чтобы люди более не страдали от своего неведе​ния относительно того, бессмертны они или нет.
Засим я сказал: «Господь открыл теперь, что в вашем мире есть солнце, отличное от солнца нашего мира; что солнце вашего мира есть чистая любовь, а солнце нашего мира — не что иное, как огонь; следовательно, поскольку ваше солнце есть чистая любовь, все, исходящее от него, несет с собой жизнь, а поскольку солнце нашего мира — это просто огонь, исходящее от него не несет с со​бой жизни; и также что это есть начало различия между тем, что относится к духовному, и тем, что относится к природному, — раз​личие, которое доселе было неизвестно, теперь же оно раскрыто».
Вследствие этого стало ясно, сказал я, из какого источника проистекает свет, который озаряет мудростью человеческий ум, и из какого источника проистекает тепло, которое согревает лю​бовью человеческую волю.
И еще было открыто, что существуют три степени жизни и, соответственно, три неба, что человеческий ум разделя​ется на три ступени, а человеческое бытие соответствует трем небесам.
«Знали ли люди об этом прежде?» — спросили ангелы.
И я ответил, что люди кое-что представляли себе об этих уровнях, но им ничего не было известно об их соотношении и по​следовательности.
Ангелы спросили меня, было ли открыто еще что-либо поми​мо названных откровений. И я ответил, что было открыто и мно​гое другое, а именно: касательно Страшного Суда; касатель​но Господа — что он есть Бог неба и земли, что Бог один как в личности, так и в сущности, и в нем Божественная Трои​ца и что он — Господь; а также касательно Новой Церкви, которая должна быть воздвигнута Им, и учения этой Церк​ви; касательно божественности Священного Писания; а также об Откровении, в котором ничто, вплоть до по​следнего стиха, не могло исходить откуда бы то ни было, кроме как от Господа.
Было дано, сказал я, также откровение касательно обитателей других планет и других миров во Вселенной; а также было сооб​щено о множестве событий и чудес в духовном мире, посредством чего было раскрыто от Неба многое другое, касающееся мудрости.
533. Услышав эти сообщения, ангелы весьма обрадовались. Но ког​да они заметили, что я печален и стали расспрашивать меня, отче​го я печален, я ответил, что, хотя все эти тайны, открытые мне те- . перь Господом, превосходят своим величием и важностью все прежние понятия, на земле их все еще считают незначительными. Ангелы удивились этому и попросили Господа позволить им взгля​нуть на природный мир; и, взглянув на этот мир, они увидели там только мрак.
Им было сказано тогда записать эти тайны на листке бумаги и бро​сить листок на землю, чтобы можно было увидеть знамение. И вот листок бумаги с написанными на нем тайнами был брошен вниз с небес, и пока он летел через духовный мир, он светился, подобно звез​де, когда же опустился в природный, его свечение стало бледнеть, и чем ниже опускался листок, тем слабее становился свет.
Когда же ангелы направили его в общество неких весьма об​разованных и ученых представителей духовенства и мирян, мно​гие из них стали роптать, и в ропоте том можно было разобрать такие слова: «Что это такое? К чему это ведет? Какое имеет значе​ние, знаем мы это или нет? Не есть ли это измышления ума?»
Более того, многие из тех людей, взяв листок в руки, тут же принимались складывать, скручивать и комкать его, словно же​лая стереть то, что на нем написано; некоторые, казалось, хотели порвать его; иные же принимались топтать ногами. Но Господь удержал их от такого злодеяния, и ангелам было приказано взять бумагу обратно и сохранить ее. После этого, поскольку ангелы были опечалены и сами недоумевали, сколь долго так будет про​должаться, им было сказано: «В продолжение времени, времен и полвремени» (Откровение 12:14).

534. Впоследствии я беседовал с ангелами, сказав им, что Господь открыл миру еще нечто. Когда они спросили меня, что именно, я ответил: «Почитание истинно супружеской любви и ее небесных наслаждений».
«Кто же не знает, — сказали ангелы, — что наслаждения супру​жеской любви превосходят все прочие? И кто не видит, что есть любовь, в которой собираются вся благодать, все блаженства и наслаждения, какие может ниспослать Господь, и что их вмес​тилище есть истинная супружеская любовь, способная сполна принимать и усваивать их?» Я ответил, что люди не знают об этом, поскольку не желают придти к Господу и жить в соответствии с Его заповедями, воз​держиваясь от зла как от греха и творя благо. Ибо истинная супру​жеская любовь проистекает единственно от Господа и дается тем, кто живет согласно десяти заповедям. И так она дана тем, кто принят в Новую Церковь Господа, и об этой Церкви сказано в Откровении под именем Нового Иерусалима. К этому я добавил, что не был уверен, захотят ли люди в сего​дняшнем мире верить, что такая любовь сама по себе есть духов​ная любовь и исходит от веры, ибо они имеют представление лищь о плотской любви.Тогда ангелы сказали мне: «Напиши об этом и раскрой до кон​ца откровения, а мы возьмем потом написанную тобой книгу и позволим ей спуститься с небес. Тогда и поглядим, примут ли ее люди и захотят ли они признать, что природа супружеской люб​ви соответствует вере человека — ибо она духовна в духовном че​ловеке, природна в природном и телесна в прелюбодеях».

535. После этого я услышал враждебное ворчанье внизу и громкий крик: «Сотвори чудо, и мы уверуем!» В ответ я спросил, не являются ли эти откровения сами по се​бе чудом, и в ответ услышал: «Нет!».

Тогда я спросил, о каких чудесах они говорят, и мне ответили: «Покажи и открой нам то, что случится в будущем».
Но я ответил: «Такое знание не дается с небес, ибо в той мере, в какой человек знает будущее, его разум и понимание, а вместе с ними его предусмотрительность и мудрость становятся бездея​тельными и умирают».
Тогда я снова спросил: «Какие же чудеса я должен сотворить?»
И в ответ мне закричали: «Сделай чудеса подобные тем, кото​рые сотворил Моисей в Египте!»
На что я ответил: «Но тогда сердца ваши могут ожесточиться, как это случилось с фараоном и египтянами».
И они стали уверять меня, что этого не будет.
Но я опять спросил: «Поклянитесь мне, что не будете плясать вокруг Золотого Тельца и поклоняться ему, как потомки Иакова, целый месяц поклонявшиеся ему после того, как увидели сияние -на горе Синай и услышали, как Сам Иегова говорил с ними из ог​ня, что было величайшим из всех чудес. Золотой Телец в духов​ном смысле — это удовольствие плоти».
И люди снизу ответили мне: «Мы не уподобимся потомкам Иа​кова».
Но тут я услышал, как с небес было им возвещено: «Если вы не верите Моисею и пророкам, то есть самому Слову Господню, вы и чудесам поверите не больше, чем дети Иакова в пустыне; и не больше, чем те, кто собственными глазами видел чудеса, сотво​ренные Самим Господом, когда Он был в мире».

СОДЕРЖАНИЕ
ЧАСТЬ ПЕРВАЯ

Глава I. Введение. О небесных радостях и браках на небесах 

Глава II. Супружество на небе

 (1) Человек после смерти продолжает жить как человек.
(2) Мужчина на Небе остается мужчиной, а женщина — женщиной.
(3) Любовь каждого человека остается с ним и после смерти.
(4) На Небе любовь между мужчинами и женщинами, так же, как и любовь супружеская, сохраняется.
(5) Все это я познал на собственном опыте,
(6) Следовательно, на небесах также существуют супружества.
(7) Утверждение Господа о том, что после воскрешения браков не заключают, касается духовного супружества.

Глава III. Состояние супругов после смерти

 (1) После смерти половая любовь каждого человека остается такой же, какой она была внутренне, то есть его внутренней потребностью и мыслью.
(2) То же относится к супружеской любви.
(3) Обычно супруги встречаются после смерти, рнают друг друга, вновь соединяются и какое-то время живут вместе. Это происходит на первом этапе, пока они находятся во внешней среде, как это было в при​родном мире.
(4) Но постепенно, по мере того, как их оставляет все наносное и ос​тается лишь то, что было им внутренне присуще, они понимают, каковы были на самом деле их любовь и привязанность друг к другу и смогут ли они жить вместе заодно.
 (5) Если супруги могут жить вместе, они остаются супругами, а если не могут, они разлучаются: либо муж уходит от жены, либо жена от му-. жа, а иногда — друг от друга взаимно.
(6) Затем муж получает надлежащую жену, а жена — надлежащего мужа.
(7) Супруги взаимно наслаждаются соитием так же, как это происхо​дит в природном мире, только более богатым и счастливым, хотя от не​го и не может быть детей. Вместо этого они способны к деторождению духовному, порождая любовь и премудрость.
(8) Так бывает с теми, кто допущен на Небо. И дело обстоит иначе с теми, кто попадает в ад.
Глава IV. Истинная супружеская любовь

 (1) Существует истинная супружеская любовь, столь редкая сего​дня, что люди не только не знают, что это такое, но даже едва ли зна​ют, что она есть.
(2) Источником этой любви является супружество блага и истины.
(3)  Эта любовь соотносится с супружеством Господа и Церкви.
(4) В силу своего происхождения любовь эта является небесной, ду​ховной, святой, добродетельной и чистой, и она превыше всякой иной любви, которую ангелы на Небе и люди на земле получили от Господа.
(5) Супружеская любовь является основой всякой небесной, духов​ной, а следовательно, и всякой земной любви.
(6) И все радости и удовольствия, от первого до последнего, собра​ны воедино в этой любви.
(7)  Но лишь те, кто близок к Господу, почитают истины Церкви и совершают в ней благодеяния, познают такую любовь и могут ее испы​тывать.
(8) Эта любовь была высшим видом любви среди народов древнос​ти, живших в Золотом, Серебряном и Медном веках, а после она посте​пенно была утрачена.

Глава V. Источник любви в супружестве. Она происходит
от супружества блага я истины 

(1) Благо и истина являются универсальными составляющими творе​ния, а следовательно, содержатся во всех тварных вещах, и в этих вещах они содержатся в соответствии с формой тех вещей,
(2) Не существует отдельно блага или отдельно истины, ибо они всегда едины.
(3) Существует истина в благе, и из этого проистекает, что сущест​вует благо в истине — то есть истина, которая исходит из блага, и благо, которое исходит из этой истины, — и оба они обладают, со времен творения, устойчивым стремлением к тому, чтобы объединиться меж собой.
(4) В существах животного мира истина блага (то есть истина, кото​рая исходит от блага) мужского рода, а благо истины (благо, исходящее от истины) — женского.
(5) Половая любовь проистекает от супружества блага и истины, ис​ходящих от Господа, то же можно сказать о супружеской любви.
(6) Половая любовь свойственна внешним, или природным людям, а следовательно, она обычна и для всего животного мира.
(7) В то же время супружеская любовь принадлежит внутренним, или духовным людям, так что она встречается только у людей.
(8) Человеческая супружеская любовь по отношению к половой любви — как алмаз в своей породе.
(9) У человека половая любовь не является источником супружес​кой любви, но лишь точкой отсчета. Она есть, так сказать, природная данность, в которую может быть вживлена духовность.
(10)  Когда супружеская любовь уже вживлена, половая любовь преображается и становится целомудренной.
(11)  Мужчина и женщина являют собой точный образ супружества блага и истины.
(12) Этот образ есть то, что они собой представляют в самой глуби​не своего естества, где раскрываются внутренние начала мысли, а затем этот образ переходит в части тела, которые наполняются им из самых глубин.

Глава VI. Супружество Господа и Церкви и его соответствие

 (1)  В Священном Писании Господь именуется женихом и мужем, а Церковь — невестой и женой, и там сказано, что союз Господа и Церк​ви и Церкви и Господа есть супружество.
(2)  Также в Священном Писании Господь именуется отцом, а Цер​ковь — матерью.
(3)  Чада Господа как отца и Церкви как матери — все духовные, и в Священном Писании это понимается в духовном смысле, и называют​ся те чада сыновьями и дочерьми, братьями и сестрами, зятьями и неве​стками и другими словами, обозначающими родство.
(4) Духовное потомство, которое рождается от супружества Госпо​да и Церкви — это истины, составляющие исток понимания, восприятия и всякого помышления, а также добрых дел; исток любви, благодеяния и всяческого сочувствия. 
(5)  От супружества блага и истины, которое проистекает от Госпо​да, люди наделяются истиной, а Господь присоединяет к ней благо, и та​ким образом Господь одаривает людей Церкви.
(6) Муж не представляет Господа, так же как жена не представляет Церковь, поскольку муж и жена вместе образуют Церковь.
(7) Так же муж не является образом Господа и жена не является об​разом Церкви в супружествах ангелов на Небе и людей на земле.
(8) Однако существуют соответствия с супружеской любовью, зача​тием, рождением потомства, любовью к детям и прочими подобными вещами, которые содержатся в супружествах и из них проистекают.
(9) Священное Писание — это связующее звено, ибо, поскольку оно исходит от Господа, оно и есть сам Господь.
(10) Церковь исходит от Господа, и она пребывает с теми, кто бли​зок к Господу и живет по Его заповедям.
(И) Супружеская любовь отражает положение Церкви в человече​ском обществе, ибо она отражает состояние премудрости у человека.    ' (12) Церковь исходит от Господа, так же и супружеская любовь.

Глава VII. О целомудрии и распутстве.

(1)  Целомудрие и распутство имеют отношение лишь к супружест​ву и к тому, что с ним связано.
(2)  Целомудрие свойственно только единобрачному супружеству,, то есть супружеству одного мужчины и одной женщины.
(3) Целомудрие свойственно лишь христианскому супружеству.
(4) Истинная супружеская любовь есть само целомудрие.
(5)  Все наслаждения истинной супружеской, любви целомудрен​ны — даже самые низкие.
(6) У тех, кого Господь сподобил быть духовными людьми, супруже​ская любовь становится все более и более чистой и в итоге делается це​ломудренной.
(7) Целомудрие супружества состоит в полном неприятии блуда по религиозным причинам.
(8) Целомудрие не может относиться к младенцам, маленьким маль​чикам и девочкам, отрокам и отроковицам до того, как они испытают половую любовь.
(9)  Целомудрие не может относиться к урожденным евнухам или к тем, кто стал евнухом.
(10) Целомудрие не может относиться к тем, кто не считает прелю​бодеяние религиозным злом, а тем более к тем, кто не считает его соци​альным злом.
(11) Целомудрие не может относиться к тем, кто воздерживается от прелюбодеяния по различным внешним причинам.
 (12) Целомудрие не может относиться к тем, кто полагает супруже​ство нечистым.
(13)   Целомудрие не может относиться к тем, кто отказался от су​пружества и поклялся всегда блюсти девство, если они не обладают лю​бовью к истинной супружеской жизни.
(14) Супружество предпочтительнее девства.
Глава VIII. Союз душ и разума в супружестве, что в устах Господа означает, что они не двое, но одна плоть.

(1) У обоих полов от творения существует врожденная способность и наклонность к соединению, так что они могут и желают соединиться и стать словно одним человеком.
(2)  Супружеская любовь соединяет две души, а следовательно, два разума в один.
(3) Воля жены присоединяется к разуму мужчины, а разум мужчины присоединяется к воле жены, в такой последовательности.
(4)  Наклонность к соединению постоянна и неизменна у жены, но непостоянна и изменчива у мужчины,
(5) Жена возбуждает в мужчине стремление к соединению в соот​ветствии со своей любовью, а мужчина принимает ее любовь в соответ​ствии со своей мудростью.
(6) Это соединение происходит неизменно с первых дней супруже​ства, и у тех, кто живет в истинной супружеской любви, становится все более и более всеобъемлющим.
(7)  Соединение жены с разумной мудростью мужа происходит вну​тренне, а с его нравственной мудростью — наружно.
(8)  Ради такого соединения жена имеет представление о чувствах мужа, а также великий дар придавать им форму.
(9)  Жены хранят это представление и скрывают его от мужей по причинам необходимости сделать устойчивыми супружескую любовь, дружественность и доверие, а следовательно, счастье совместного жи​тия и блаженство такой жизни.
(10)  Такое представление и есть мудрость жены. Мужчина не мо​жет ею обладать, как жена не может обладать разумной мудростью мужчины.
(И) Жена постоянно любовно помышляет о наклонности к ней му​жа, мысленно соединяя себя с ним. С мужчиной дело обстоит иначе.
(12) Жена соединяет себя со своим мужем, вовлекаясь в то, чего он желает.
(13)  Жена соединяется со своим мужем благодаря той атмосфере жизни, которую создает ее любовь. 
(14) Жена соединяется со своим мужем, принимая в себя силу его му​жественности, и это происходит соответственно духовной любви, кото​рой оба обладают.
(15) Таким образом жена принимает образ своего мужа в себя, а по​тому она видит, сознает и чувствует его чувства.
(16)  Существуют виды деятельности, приемлемые для мужчины, и виды деятельности, приемлемые для жены, и жена не может брать на себя обязанности, которые принадлежат мужчине, а мужчина не может брать на себя обязанности, которые принадлежат женщине и правиль​но их исполнять.
(17)  Эти виды деятельности, если их целью является взаимная по​мощь, также соединяют двоих в одно и, во всяком 01учае, составляют единый дом.
(18)  Благодаря всему сказанному выше и соединяющему их в одно, супруги все более и более становятся одним человеком.
(19)  Те, кто наслаждается истинной супружеской любовью, могут сказать, что являют собой одного цельного человека, а следовательно, одну плоть.
(20)  Истинная супружеская любовь сама по себе есть соединение душ, единение умов, стремление к соединению в груди, приводящее к стремлению соединиться телесно.
(21)   Составляющие этой любви — непорочность, умиротворен​ность, покой, истинная дружба, полная доверительность и желание, объемлющее сердце и душу, делать друг для друга всяческое благо. А из этого проистекают блаженство, счастье, радость, страсть, и от вечного всем этим наслаждения — небесное блаженство.
(22)  Все это существует не иначе, как в супружестве одного мужа с одной женой.

Глава К. Перемена в состоянии жизни мужчины и женщины, производимая супружеством

(1) Состояние жизни человека постоянно меняется, от младенчест​ва до самого конца, и после смерти до вечности.
(2) То же относится к его внутренней форме — форме его духа.
(3) Эти перемены различны у мужчин и женщин, поскольку со вре​мен творения мужчина есть образ знания, разума и мудрости, а женщи--на — образ любви ко всем этим образам мужчины.
(4) Разум мужчины устремлен к вышнему свету, а женщины — к вы​шнему теплу, и женщина ощущает удовольствие своего тепла в свеге мужчины.
(5) Состояния жизни мужчины и женщины различны до и после же​нитьбы.
(6) После женитьбы состояния жизни супругов меняются и налажи​ваются в соответствии с тем, как соединяется их разум через супружес​кую любовь.
(7) Супружество изменяет форму души и ума супругов.
(8)  Женщина становится мужней женой в соответствии с описан​ным в Книге Бытия.
(9)  Женщина вырабатывает эти изменения неведомыми путями, именно это имеется в виду в Книге Бытия, когда там говорится о том, что жена была создана, пока мужчина спал.
(10)  Женщина производит такие изменения посредством соедине​ния своего нрава с внутренним нравом мужчины.
(11)  Целью того является собирание нравов обоих супругов воеди​но, а в конечном итоге — превращение обоих в одного человека.
(12) Женщина осуществляет эта изменения, принимая привязаннос​ти мужа как свои.
(13) Жена осуществляет эти изменения тем, что принимает все, что проистекает из души мужа, с удовольствием, которое она испытывает от того, что желает быть любовью его мудрости.
(14) Таким путем дева становится женой, а юноша — мужем.
(15) В супружестве одного мужчины и одной женщины, испытыва​ющих друг к другу истинную супружескую любовь, женщина с течением времени становится все более женой, а мужчина — мужем.
(16) И через это их формы постоянно совершенствуются и делают​ся внутренне все более превосходными.
(17) Дети, рожденные от супругов, живущих в истинной супружес​кой любви, наследуют от своих родителей супружество блага и истины. Отсюда они получают склонность и способность, если речь идет о сы​не — воспринимать то, что относится к мудрости, и если речь идет о до​чери —любить то, чему учит мудрость.
(18)  Это случается оттого, что душа ребенка исходит из отцовской души, а ее оболочка — из материнской.

Глава X. Общие замечания о супружестве.
 (1) Восприятие супружеской любви связано главным образом с ося​занием.
(2) В людях, обладающих истинной супружеской любовью, возрас​тает склонность к премудрости, в то время как в тех, кому неведома су​пружеская любовь, эта склонность умаляется.
(3) У тех, кто обладает супружеской любовью, счастье совмест​ной жизни возрастает, у тех же, кто этой любви не имеет, оно умаля​ется.
Содержание
(4)  У тех, кто обладает истинной супружеской любовью, единение умов крепнет, а вместе с ним укрепляется и дружба, тогда как у тех, кто этой любви не имеет, они умаляются.
(5) Люди, обладающие истинной супружеской любовью, постоянно стремятся быть заодно, а те, кто такой любовью не обладает, стремятся быть порознь.
(6) Те, кто наслаждается супружеской любовью, стремятся сохранить брак, те же, кто такой любовью не обладает, не имеют такого стремления.
(7)  Супружеская любовь рождает в женах целомудрие, но их лю​бовь зависит от мужей.
(8) Жены любят узы брака при условии, что мужья тоже их любят.
(9) Женский ум сам по себе отличается скромностью, воспитаннос​тью, миролюбием, уступчивостью, гибкостью и нежностью, тогда как мужской отличается тяжеловесностью, простотой, твердостью, смелос​тью и свободолюбием.
(10)  Жены не возбуждаются так, как возбуждаются мужчины, но они могут быть готовы принять мужчину.
(11)  Мужчины обладают потенцией соответственно их любви к ис​тинам премудрости и совершению благих дел сообразно такой любви.
(12) Соитие должно происходить по инициативе мужчины.
(13) От Господа исходит аура супружества, которая проницает небе​са и все сущее во Вселенной до самых низших ее частей.
(14) Женщина усваивает эту ауру и передает ее мужчине.
(15) Когда супружество основано на истинной любви, жена воспри​нимает ее ауру, а муж воспринимает ауру любви только через жену.
(16) Если в браке нет истинной супружеской любви, жена восприем-лет ауру супружества, а муж нет.
(17) Истинная супружеская любовь может пребывать в одном из су​пругов и отсутствовать в другом.
(18)  Между супругами имеется множество сходств и различий, как внутренних, так и внешних.
(19) Сходства соединяются друг с другом, но не с различиями.
(20) Тому, кто жаждет супружеской любви, Господь предоставляет подобного ему, и если подходящего партнера нет на земле, Он предо​ставляет его на Небе.
(21) Чем больше человек отвергает супружескую любовь или лишен ее, тем более походит на зверя.

Глава XI. Причины холодности, разлучения и развода в супружестве

 (1) Существуют духовное тепло и духовный холод. Духовное тепло— это любовь, а духовный холод — это следствие отсутствия любви.
 (2)  В супружестве духовная холодность означает разделение душ и умов, и этим объясняются разлад, презрение, ненависть и отвращение в супружестве.
(3) Причины холодности многообразны, одни из них внешние, дру​гие — внутренние, а третьи возникают по случаю.
(4) Внутренние причины холодности обусловлены религией.
(5)  Одна из внутренних причин холодности в браке заключается в отвержении обоими супругами религии.
(6) Другая причина холодности заключается в том, что один из су​пругов религиозен, а другой нет.
(7)  Третья причина холодности в браке заключается в том, что су​пруги имеют разную веру.
(8)  Четвертая причина холодности — приверженность к ложным религиозным представлениям.
(9) Для многих людей причины вышеупомянутой внутренней холод​ности не являются также причинами внешней холодности.
(10)  Существует также много внешних причин холодности, и одна из них заключается в различии характеров и манер.
(11) Второй внешней причиной холодности является мнение, будто супружеская любовь ничем не отличается от блудной, кроме того обсто​ятельства, что первая дозволена законом, а вторая — нет.
(12)  Третья внешняя причина холодности — стремление властво​вать над партнером.
(13)  Четвертая внешняя причина холодности — неспособность из​брать себе какое-либо занятие, что порождает в человеке ненасытное вожделение.
(14)  Пятая внешняя причина холодности — различие в обществен​ном положении и состоянии.
(15) Существует и несколько причин разделения.
(16)  Первая причина законного разделения — умственное расст​ройство.
(17) Вторая причина законного разделения — физическое нездоровье.
(18) Третья законная причина для разделения — импотенция до же​нитьбы.
(19) Прелюбодеяние есть причина для развода.
(20)  Существует много побочных причин холодности, и первой из них является пресыщенность половыми сношениями, порожденная их злоупотреблением.
(21)  Вторая побочная причина холодности заключается в том, что совместная жизнь в браке кажется вынужденной и несвободной.
 (22) Третья побочная причина холодности состоит в том, что жена любит властвовать и поучать в делах любви. 
(23)  Четвертая побочная причина холодности состоит в том, что муж день и ночь думает, что жена преисполнена желания, а жена, со своей стороны, думает, что у мужа желания нет.
(24) По мере того, как холодеет ум, тело также холодеет, и умствен​ная холодность ведет к тому, что и тело замыкается от мира.

Глава XII. Причины лицемерного выражения любви, дружбы и участливости в супружестве .

 (1) В природном мире почти каждая пара может демонстрировать чувства, но не жить ими внутренно, если они откровенно несопоста​вимы.
(2)  В духовном мире держатся вместе сообразно внутренним, а не внешним ощущениям, если внешние и внутренние ощущения не пребывают в гармонии.
(3)  В природном мире чувства, ведущие к брачному союзу, обычно находятся на поверхности жизни.
(4) Без глубоких чувств, которые связывают умы, брачные узы осла​бевают в домашней жизни.
(5) Тем не менее земное супружество должно продолжаться до кон​ца жизни одного из супругов.
(6) Когда внутренние чувства не связывают супругов, имеются чувст​ва внешние, которые имитируют внутренние и не дают семейной паре распасться.
(7) Эти внешние чувства создают видимость любви, дружбы или уча​стливости между супругами.
(8) Эта видимость чувств есть претензия супружества и заслуживает одобрения, поскольку она полезна и необходима.
(9) Такие претензии супружества несут на себе печать справедливо​сти и рассудительности в тех случаях, когда духовный человек сочетает​ся браком с человеком природным.
(10)  Среди природных людей эти претензии по многим причинам обладают практической мудростью.
(11) Такие претензии делают возможным совершенствование и об​легчают совместную жизнь.
(12) Такие претензии позволяют сохранять спокойствие в доме и да​ют супругам возможность помогать друг другу.
(13) Претензии делают возможными заботу о детях и сотрудничест​во в уходе за ними.
.    (14) Претензии сохраняют мир в доме.
(15) Претензии помогают сохранить репутацию вне дома.
(16) Претензии объясняются желанием получить различные милос​ти от супруга и его родственников или страхом лишиться их.
 (17) Претензии помогают супругам прощать друг другу слабости, ко​торые могут вредить их репутации.
(18) Претензии могут вновь соединить супругов.
(19)  Если жена заботится о муже и после того, как он утратит муж​скую силу, между стареющими супругами может возникнуть дружба, по​добная дружбе в супружестве.
(20) Между супругами существуег множество видов деланных люб​ви и дружбы, если один из них вынужден подчиняться другому.
(21)  В мире существуют адские браки, соединяющие людей, кото​рые внутри являются друг для друга злейшими врагами, внешне представляясь самыми близкими друзьями.
Глава XIII. Помолвки и свадьбы

 (1) Выбирает мужчина, но не женщина.
(2) Мужчина должен ухаживать за женщиной и просить ее выйти за него замуж, а не наоборот.
(3) Прежде чем женщина согласится, ей подобает спросить совета родителей или тех, кто их заменяет, а затем подумать самой.
(4)  После того как молодые люди объявят о своем согласии всту​пить в брак, они дают друг другу поручительство.
(5)  Согласие должно быть подтверждено и усилено торжествен​ным обетом, или помолвкой.
(6) Помолвка подготовляет обоих к супружеской любви.
(7) Помолвка соединяет ум одного с умом другого, делая брак духов​ным, прежде чем он станет физическим.
(8) Так происходит с теми, кто помышляет о супружестве целому​дренно, но иначе дело обстоит с теми, кто мыслит о нем нецеломуд​ренно.
(9) Во время помолвки соитие непозволительно.
(10) После помолвки следует свадьба.
(11) До свадьбы, в присутствии свидетелей, должен быть заключен брачный договор.
(12) Священник должен провозгласить брак священным.                ;
(13) Свадьбу следует справлять в духе приязни и дружбы.
(14) После свадьбы духовное супружество становится также и теле​сным и тем самым обретает завершенность.
(15) Таково правильное развитие супружеской любви с момента ее зарождения до того, как она впервые воспламенится.
(16) Насильственно подгоняемая, лишенная правильного становле​ния супружеская любовь сжигает себя в самой сердцевине и растрачива​ется впустую.
 (17) Духовное состояние любящих, развиваясь, становится супруже​ством; однако последнее имеет неодинаковую природу у людей духов​ных и природных.
(18)  Так происходит потому, что существует порядок последова​тельности и порядок единовременное™, и второй вытекает из первого и сообразуется с ним.
Глава XIV. Повторный брак.

(1)  Повторный брак после смерти одного из супругов зависит от предшествующей супружеской любви.
(2) Повторный брак после смерти одного из супругов также зависит от состояния прежнего брака.
(3) Ничто не мешает и не противодействует тем, кто вступает в брак повторно, если прежде они не испытали супружеской любви.
(4) Те, кто жил в истинной супружеской любви, не желают вступать в брак снова и делают это по причинам, не связанным с супружеской лю​бовью.
(5) Состояние супружества молодого человека с девицей отличает​ся от состояния супружества молодого человека с вдовой.
(6) Состояние супружества вдовца с девицей отличается от состоя​ния супружества вдовца с вдовой.
(7)  Различия и расхождения этих браков в том, что касается любви и ее свойств, неисчислимы.
(8)  Вдова находится в худшем положении по сравнению с вдовцом.

Глава XV. Многоженство.

(1)  Истинная супружеская любовь может быть только с одной же​ной, а равно и истинные супружеские дружба, доверие, сила и единство умов, при которых двое становятся одной плотью.
(2)  Аналогичным образом небесное блаженство, духовное счастье и земные радости, которыми наслаждаются те, кто обладает супружес​кой любовью, можно испытывать только с одной женой.
(3) Все это можно получить только от Господа, и оно дается только тем, кто стремится лишь к Нему и в то же время живет в согласии с Его учением.
(4) Как следствие супружескую любовь могут испытывать только те, кто принадлежит христианской церкви.
(5) Вот почему христианину разрешено иметь лишь одну жену.
(6)  Если христианин берет себе более одной жены, он совершает прелюбодеяние не только в природном, но и в духовном смысле.
 (7) Народу Израиля было разрешено иметь больше жен, поскольку у него не было христианской религии и, следовательно, супружеская любовь для него невозможна.
(8) Магометанам в наше время дозволяется иметь больше жен пото​му, что они не признают Господа Иисуса Христа единосущным с Богом-Отцом и, следовательно, Богом неба и земли.'а потому не могут воспри​нять истинную супружескую любовь.
(9) Магометанские небеса расположены вне христианских. Они раз​деляются на два неба: верхнее и нижнее, и только те, кто отказался от наложниц и признал нашего Господа равным Богу-Отцу, Который име​ет власть над небом и землей, допускаются на вернее небо.
(10) Многоженство — это разврат.
(11) Для многоженца невозможны целомудрие, чистота и святость супружества.
(12)  Многоженцы не могут стать духовными до тех пор, пока они привержены многоженству.
(13) Многоженство не является грехом для тех, кто практикует его согласно своей религии.
(14) Многоженство не является грехом для тех, кто не знает Гос​пода.
(15) Даже многоженцы среди магометан будут спасены, если при​знают Бога и из религиозных соображений живут по законам граждан​ской справедливости.
(16) Никто из них не может пребывать с ангелами на христианских небесах.
Глава XVI. Ревность

 (1) Рвение, рассматриваемое само по себе, подобно воспламенению любви.
(2)  Вспышка пламени любви, каковая есть рвение, — это духовная вспышка, или пламя, вспыхивающее вследствие угрозы любви или напа​дения на нее.
(3) Рвение человека подобно его любви, что означает: оно неодина​ково у людей, чья любовь добра, и у людей, чья любовь зла.
(4)  Рвение благой любви и рвение злой любви подобны по своему внешнему виду, но совершенно различны по внутреннему содержанию.
(5)  Ревность благой любви несет в себе любовь и дружбу, но рев​ность злой любви заключает в себе ненависть и месть.
(6) Рвение супружеской любви зовется ревностью.
(7) Ревность подобна огню, который обращен против всего, что на​рушает любовь к супругу, и она выражает страх утраты этой любви.
 (8)  Духовная ревность встречается в моногамных браках, а природ​ная — среди многоженцев.
(9) Между супругами, которые нежно любят друг друга, ревность — это оправданный гнев, имеющий разумную причину, ибо в противном случае супружеская любовь гибнет.
(10) Супруги, которые не любят друг друга, ревнуют по многим при​чинам. У некоторых это связано с различными умственными предрас​судками.
(11) Некоторые люди лишены ревности и тоже по разным причинам,
(12) Существует и ревность в отношении любовниц, но она отлича​ется от ревности к жене.
(13) Животные и птицы тоже обладают ревностью.
(14)  Ревность мужчин и мужей отличается от ревности женщин и жен.

Глава XVII. Связь супружеской любви с любовью к детям
 (1)  Две всеобщие ауры исходят от Господа, удерживая мир в его тварном состоянии. Одна их них — аура произведения потомства, а дру​гая — аура защиты потомства.
(2) Эти две ауры сливаются с аурой супружеской любви и аурой люб​ви к детям.
(3) Эти две ауры влияют в целом и в частностях на все, что сущест​вует на небе и на земле от начала до конца.
(4) Аура любви к детям — это аура защиты и вскармливания тех, кто не может защитить и кормить себя сам.
(5) Эта аура воздействует и на хороших, и на плохих людей и побуж​дает каждого любить, защищать и вскармливать потомство из любви к самому себе.
(6) Эта аура влияет в особенности на женский пол, то есть на мате​рей, — а через них также и на мужской пол, то есть на отцов.
(7) Эта аура есть также аура мира и невинности, исходящих от Гос​пода.
(8) Аура невинности воздействует на детей, а через них — на роди​телей.
(9) Она также влияет на души родителей и соединяется с такой же аурой в детях, и она проявляется главным образом через прикосновение.
(10) По мере того, как дети теряют невинность, близость к ним то​же теряется, и так продолжается до тех пор, пока они не покинут роди​тельский дом.
(11) Сознательное отношение родителей к невинности и миру в де​тях объясняется тем, что дети ничего не понимают и не делают сами,но во всем зависят от других, главным образом от отца и матери, и это состояние проходит по мере того, как дети научаются понимать и дей​ствовать самостоятельно, не опираясь на других.
(12) Аура любви к обладанию потомством действует последователь​но от цели через причины к результату, создавая определенные циклы. Это удерживает творение в предуготовленном и заданном состоянии.
(13) Любовь к детям идет вниз, а не вверх.
(14) Состояние любви в женах до зачатия отличается от их любви в период от зачатия до родов.
(15) Супружеская любовь связана с любовью к детям в родителях по духовным, а следовательно, также природным причинам.
(16) Любовь к детям в духовных супругах отличается от любви к де​тям в супругах природных.
(17) В духовном супружестве такая любовь проистекает из внутрен​них и первичных начал, а в природном — из внешних и вторичных.
(18)  Вот почему такая любовь пребывает как в любящих друг друга супругах, так и в супругах, которые вовсе друг друга не любят.
(19) Любовь к детям остается после смерти, особенно в женщинах.
(20)  Эти люди воспитывают детей в соответствии с наставлениями Господа, и дети вырастают более крупными и красивыми, чем на земле.
(21)  Господь предусматривает, что невинность детства становится невинностью мудрости, и таким образом дети становятся ангелами.

ЧАСТЬ ВТОРАЯ
Глава XVIII. Противоположность любви распутной
и супружеской.

(1)  Природа распутной любви не может быть познана до тех пор, пока не будет определена природа супружеской любви.
(2) Распутная любовь есть противоположность супружеской любви.
(3)  Распутная любовь есть противоположность супружеской любви в той же мере, в какой природный человек является противоположно​стью духовного человека.
(4) Распутная любовь есть противоположность супружеской любви подобно тому, как взаимная связь зла и лжи противоположна союзу добра И ИСТИНЫ. 
 (5)  Следовательно, распутная любовь так же противостоит супру​жеской, как ад Небу.
(6)  Нечистота ада происходит от распутной любви, а чистота не​бес — от супружеской.
(7)  То же самое относится к нечистоте или, напротив, чистоте Церкви.
(8) Распутная любовь делает человека все более и более не челове​ком и не мужчиной, тогда как любовь в супружестве делает человека все более и более человеком и мужчиной.
(9) Существуют ауры любви распутной и супружеской.
(10) Аура распутной любви поднимается из ада, а аура супружеской любви снисходит с небес.
(11) Эти две ауры соприкасаются в обоих мирах, но не соединяются.
(12)  Между этими двумя аурами существует равновесие, и человек пребывает в этом равновесии.
(13)  Человек способен по своей воле обратиться к любой из этих двух аур, но по мере того, как обращается к одной, он отворачивается от другой.
(14) Каждая из этих аур заключает в себе наслаждения.
(15) Наслаждения распутной любви берут свое начало в плоти и ос​таются плотскими даже в духе, а наслаждения супружеской любви бе​рут свое начало в духе и остаются духовными и во плоти.
(16) Радости распутной любви суть удовольствия безумия, а радости супружеской любви суть удовольствия мудрости.
Глава XIX. Блудливость

(1)  Блудливость относится к сладострастию.
(2) Сладострастие проявляется в тот момент, когда юноша начинает думать и действовать по собственному разумению, а его голос обретает мужественность.
(3) Блудливость относится к природному человеку.
(4)  Блудливость — это вожделение, но не вожделение прелюбоде​яния.
(5) У некоторых людей половая любовь не может быть отделена от блудливости без вредных последствий.
(6) По этой причине в многолюдных городах дозволены публичные дома.
(7) Вожделение блудливости не губительно в той мере, в какой оно направлено к супружеской любви и предпочитает ее.
(8)  Вожделение блудливости губительно в той мере, в какой оно имеет целью прелюбодеяние. 
(9)  Вожделение блудливости становится еще более пагубным, когда переходит в удовольствие от разнообразия и лишения невин​ности.
(10) Аура блудного вожделения в истоке своем находится посереди​не между аурами распутной и супружеской любви и составляет равнове​сие между ними.
(11) Надлежит заботиться о том, чтобы супружеская любовь не по​гибла от неупорядоченной и неумеренной блудливости.
(12) Надобно понимать, что супружество одного мужчины и одной женщины есть драгоценный бриллиант человеческой жизни и сокро​вищница христианской религии.
(13) У тех, кто по разным причинам еще не может вступить в брак и вследствие избытка сил не может сдерживать похоть, супружество может быть сохранено, если алчущее сладострастие ограничится одной любовницей.
(14) Сожительство предпочтительнее алчущей похоти, если оно не распространяется на многих лиц, девственницу или замужнюю женщи​ну; а также если оно отделено от супружеской любви.

Глава XX. Внебрачное сожительство
 (1) Существуют два вида внебрачного сожительства, которые суще​ственно отличаются друг от друга: совместно с женой и отдельно от же​ны.
(2) Сожительство совместно с женой для христиан незаконно и от​вратительно.
(3)  Сие есть многоженство, каковое осуждается и подлежит запре​щению в христианском мире.
(4) Это разновидность распутства, которое губит супружество — со​кровище христианской жизни.
(5)  Сожительство отдельно от жены, когда оно обусловлено уза​коненной, справедливой и весомой причиной, не является незакон​ным.
(6)  Узаконенные причины сожительства являются законными при​чинами развода, при котором жена, тем не менее, остается в доме.
(7)  Справедливые причины такого сожительства являются также справедливыми причинами разделения в постели.
(8)  Весомые причины сожительства могут быть истинны и неис​тинны.
(9) Весомые причины истинны, когда они основаны на том, что спра​ведливо.
(10) Весомые причины сожительства неистинны, когда они не осно​вываются на том, что справедливо, даже если они кажутся таковыми.
 (11) Те, кто состоит в таком сожительстве по законной, справедли​вой и весомой причине, могут когда-либо вступить в отношения супру​жеской любви.
(12) Пока продолжается сожительство, половая связь с женой неза​конна.

Глава XXI. Прелюбодеяние, его виды и степени
 (1) Существуют три вида прелюбодеяния: простое, двойное и трой​ное.
(2)  Простое прелюбодеяние есть связь неженатого мужчины с же​ной другого или незамужней женщины с мужем другой.
(3) Двойное прелюбодеяние есть связь мужа с чужой женой или на​оборот.
(4) Тройное прелюбодеяние касается кровных родственников.
(5)  Существуют четыре степени прелюбодеяния, и, в соответствии с этими степенями, осуществляются утверждение, осуждение, а после смерти —воздаяние.
(6)  Прелюбодеяния первой степени суть прелюбодеяния по незна​нию, которые совершаются теми, кто еще неспособен прислушиваться к суждениям разума.
(7) Прелюбодеяния, совершенные такими людьми, суть легкие.
(8) Прелюбодеяния второй степени суть прелюбодеяния, совершае​мые из похоти, и совершаются они теми, кто способен прислушиваться к суждениям разума, но в силу различных причин не в состоянии сде​лать это в данный момент.
(9) Воздаяние за прелюбодеяния, совершенные такими людьми, оп​ределяется в соответствии с тем, насколько им свойственно понимание.
(10)  Прелюбодеяния третьей степени суть прелюбодеяния по разу​му, которые совершаются теми, кто разумением своим не определяет их как зло греха.
(11) Прелюбодеяния такого рода тяжки, и воздаяние за них опреде​ляется в соответствии с силой убеждения совершивших их людей.
(12) Прелюбодеяния четвертой степени суть прелюбодеяния по во​ле, которые совершаются теми, кто делает их позволительными и при​ятными и не имеющими достаточного значения для того, чтобы оцени​вать их согласно пониманию.
(13)  Прелюбодеяния такого рода особенно тяжки, и воздаяние за них определяется как воздаяние за намеренное зло, отягощая их участь.
(14)  Прелюбодеяния третьей и четвертой степени, независимо от того, были они совершены или нег, суть зло греха в соответствии с ме​рой и качеством сопутствующих им понимания и воли..
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(15)  Прелюбодеяния по целеполаганию воли и прелюбодеяния по убеждению разума делают человека природным, чувственным и телесным.
(16) Такие прелюбодеяния в конце концов приводят человека к от​речению от всего, что принадлежит Церкви и религии.
(17) Тем не менее совершающие их, как и прочие, по-прежнему об​ладают человеческим разумением.
(18) Но они пользуются своим разумением по отношению к внешне​му и пренебрегают им по отношению к внутреннему.

Глава XXII. Страсть к лишению девственности

(1) Состояние девственницы или невинной женщины до и после за​мужества.
(2) Девственность есть венец целомудрия и упование супружеской любви.
(3)  Лишение девственности, не имеющее целью супружество, есть преступное деяние грабителя.
(4)  После смерти участь тех, кто утвердился в страсти к лишению девственности как не несущей в себе зло греха, крайне тяжела.
Глава XXIII. Страсть к разнообразию.
(1)  Страсть к разнообразию означает страсть блуда в состоянии не​вменяемости.
(2) Эта страсть есть любовь к половым сношениям и одновременно отвращение к ним.
(3) Эта страсть полностью уничтожает супружескую любовь.
(4) Удел этих людей после смерти жалок, ибо глубинная сущность жизни осталась ими непознанной.

Глава XXIV. Страсть к насилию
Глава XXV. Страсть к соблазнению невинных
Глава XXVI. Соответствие блуда нарушению духовного супружества.
Глава XXVII. Воздаяние для каждого вида любви, распутной и супружеской

(1) Каждому после смерти воздается за зло, к которому он был при-частен, а равно и за добро.
 (2) Перенос добра с одного человека на другого невозможен.
(3) Если под воздаянием понимается такой перенос, то воздаяние — непозволительный термин.
(4)  За зло человеку воздается в соответствии с природой его воли и понимания; так же и за добро.
(5) Так воздается человеку за распутную любовь.
(6) И так же за супружескую любовь.
