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* «Книга эта есть пришествие Господа; написано по велению» - надпись, сделанная рукой Сведенборга на внутренней стороне обложки двух экземпляров книги.

Эммануил Сведенборг

КРАТКОЕ ИЗЛОЖЕНИЕ

УЧЕНИЯ

НОВОЙ ЦЕРКВИ,

Которая подразумевается

под «Новым Иерусалимом»

в Откровении

1769

И я, Иоанн, увидел святый город, Новый Иерусалим, сходящий от Бога с небес, приготовленный как невеста, украшенная

для мужа своего.

И сказал Сидящий на престоле: се, творю всё новое. И говорит мне: напиши; ибо слова сии истинны и верны.

Откр. 21:2, 5

КРАТКОЕ ИЗЛОЖЕНИЕ УЧЕНИЯ НОВОЙ ЦЕРКВИ

1. После того, как мной было издано несколько работ и трактатов о Новом Иерусалиме, под которым подразумевается Новая Церковь, учреждае​мая Господом, и после того, как книга Откровения была открыта*, я решил вынести на свет учение этой Церкви в его полноте, то есть целиком. Но так как работа эта займёт несколько лет, я подумал, что желательным будет со​ставить некое краткое описание, чтобы сначала сформировать общее пред​ставление об этой Церкви и о её учении; ведь, когда предшествуют общие принципы, потом всё и каждое проявляется в свете, ибо частности входит в общее, как однородности в свои вместилища. Этот краткое изложение, одна​ко, не задумывалось для всестороннего обсуждения, а всего лишь выносится на рассмотрение миру для ознакомления, потому что содержащееся в нём бу​дет полностью доказано в самой работе. Но для того, чтобы уяснить последую​щее расхождение в учении нынешней церкви и церкви Новой, снача​ла нужно изложить утвердившиеся на сегодня догматы, касающиеся оправда​ния.

* См. книгу "Апокалипсис открытый", изданную в Амстердаме в 1766 г.

2. УЧЕНИЕ РИМСКИХ КАТОЛИКОВ ОБ ОПРАВДАНИИ, ПРИНЯТОЕ НА ТРИДЕНТСКОМ СОБОРЕ.

В булле Папы Пия IV от 13 ноября 1564 г. есть такие слова: «Я признаю и принимаю все, в общем и в частностях, что постановил и провозгласил свя​тейший Тридентский собор о первородном грехе и оправдании»

3. Из постановлений Тридентского собора о первородном грехе:

(а) Адам через прегрешение своё испытал полную перемену к худше​му, как в теле, так и в душе. Прегрешение это оказало пагубное воздействие не только на Адама, но и на его потомков. Оно передало всему роду человеческо​му не только смерть и телесные страдания, но и грех, - смерть души (Sess. v. 1, 2).

(b) Этот грех Адама, будучи первоначально отдельным прегрешением, но передаваясь по наследству, а не через повторное совершение, присущ каж​дому, как его собственный, и может быть отнят не иначе, как заслугой единственного Спасителя, Господа нашего Иисуса Христа, который кровью своей примирил нас с Богом, совершив для нас оправдание, освящение и ис​купление (Sess. v. 3).

(c) Из-за прегрешения Адама все люди утратили невинность и стали порочными, а по природе - сынами гнева (Sess. vi. гл. 1).

4. Об оправдании:

(a) Небесный Отец, Отец милосердия, послал Сына Своего Иисуса Хри​ста к людям в блаженной полноте времён, чтобы искупить как иудеев, состоя​щих под закон, так и к язычников, не следовавших праведности, чтобы они могли сподобиться праведности и все были приняты, как сыновья. Бог принёс Его в жертву не только за наши грехи, но и за грехи целого мира, для умило​стивления, творимого через веру в Его кровь (Sess. vi. гл. 3).

(b) Тем не менее, не все обретают благодать Его смерти, а те только, кому передаётся заслуга Его крестной муки. Посему если они не родятся зано​во во Христе, то никогда не будут оправданы (Sess. vi. гл. 3).

(c) Оправдание должно начинается с предваряющей милости Бога че​рез Иисуса Христа, то есть с Его призыва (Sess. vi. гл. 5).

(d) Люди склонны к праведности, когда, побуждаясь Божественной милостью и обретая веру от слышания, по своей воле обращаются к Богу, счи​тая истинным то, что открыто и обещано по воле Божьей; в частности то, что нечестивых Бог оправдывает по милость Своей, благодаря искуплению, совер​шенному Иисусом Христом. Когда же из-за страха перед Божьим судом, кото​рый их тревожит им на пользу, они сознают себя грешными, то ободряются духом, полагаясь на то, что Бог ради Христа будет к ним милостив (Sess. vi. гл. 6).

(e) Следствием этой склонности и приготовления служит подлинное оправдание, которое является не только прощением грехов, но и освящением и возрождение внутреннего человека через принятие благодати и даров, вви​ду чего человек из неправедного делается праведным, а из врага - другом, что​бы стать наследником в соответствии с упованием на жизнь вечную (Sess. vi. гл. 7).

(f) Конечной целью оправдания является слава Бога и Христа, а также жизнь вечная. Побудительной причиной является Бог, который волен очи​щать и освящать. Заслуженной причиной является Возлюбленный и Едино​родный Сын Божий, который, хоть мы и были врагами, по великой любви, ко​торой Он любил нас, Своей святейшим страданием на кресте, заслужил для нас оправдание и удовлетворил Богу Отцу. Посредствующей причиной яв​ляется таинство крещения, служащее таинством веры, без которого никто ни​где не может снискать оправдание. Внешней причиной является праведность Бога, не то, что по ней Он Самая праведность, но что по ней Он соделывает нас праведными, в связи с чем мы, будучи одарены Им, обновляемся в духе наше​го ума; и не только считаемся праведными, но поистине именуемся и являем​ся праведными, каждый по мере своей, которую Святой Дух сообщает всякому по Его соизволению (Sess. vi. гл. 7, 2).

(g) Оправдание - это переход от состояния, в котором человек рожда​ется сыном первого Адама, к состоянию, в котором он обретает милость и причисляется к сынам Божьим через посредство второго Адама – нашего Спа​сителя Иисуса Христа (Sess. vi. гл. 4).

5. О вере, благолюбии, добрых делах и заслуге.

(a) Когда апостол говорит, что человек оправдывается верой, и при​том даром, то слова эти нужно понимать в том смысле, в котором их неизмен​но держалась и выражала Католическая церковь, а именно, что мы, как сказа​но, должны быть оправданы верой, потому что вера служит началом спасения человека, основой и корнем всякого оправдания, без коего невозможно уго​дить Богу, и оказаться в общности Его сыновей. Мы же, сказано, должны быть оправданы даром, так как ничто из того, что предшествует оправданию, будь то вера, или дела, не достойно подлинной благодати оправдания, ибо если это благодать, то проистекает она не от дел, иначе благодать не была бы благода​тью (Sess. vi. гл. 8).

(b) Хотя никто не может быть праведен, кроме тех, кому передаётся заслуга крестной муки Господа нашего Иисуса Христа, всё же перенесение это происходит при оправдании, когда по заслуге той же святейшей крестной муки благолюбие Бога, вселяясь в сердца оправданных через Духа Святого, укореняется в них. Следовательно, в процессе оправдания человек принимает всё это вместе с отпущением грехов, принесённое тут же Иисусом Христом, к которому привит верой, надеждой и благолюбием. Ибо вера, если к ней не до​бавить благолюбие, не соединяет совершенно с Христом, и не делает человека живым членом Его тела (Sess. vi. гл. 7, 3).

(c) Христос не только Искупитель, в которого они должны верить, но и Законодатель, которому они подчиняются (Sess. vi. гл. 16, Can. 21).

(d) Вера без дел мертва и напрасна, потому что в Иисусе Христе не имеет силы ни обрезание, ни необрезание, но вера, действующая благолюби​ем. Ибо вера без надежды и благолюбия не может способствовать жизни веч​ной. Посему они и прислушиваются к словам Христа: "Если ты хочешь войти в жизнь, то соблюдай заповеди". Таким образом, рождённым заново и снискав​шим истинную христианскую праведность велено сохранять её белой и неза​пятнанной, как их первые одежды, данные Иисусом Христом взамен тех, кото​рые потерял Адам как для себя, так и для нас, непослушанием своим, чтобы им предстать в них перед судом Господа нашего Иисуса Христа, и обрести жизнь вечную (Sess. vi. гл. 7).

(e) Собственно от Иисуса Христа непрерывно исходит наитие силы на тех, которые оправданы, как от головы на члены тела, и от виноградной лозы на ветви. Сила эта всегда предшествует, сопутствует и следует за добрыми де​лами, и без неё они никоим образом не могут быть приняты и обладать заслу​гой в глазах Бога. Посему надлежит верить, что для оправданных ничто не яв​ляется более желанным, кроме полной уверенности, что теми делами, кото​рые были соделаны в Боге, они заслужили жизнь вечную, которая будет даро​вана им в своё время (Sess. vi. гл. 16).

(f) Говоря о нашей праведность, мы не полагаем будто она принадле​жит нам и исходит от нас самих; ибо то, что зовётся нашей праведность, яв​ляется праведностью Бога, потому что её привносит в нас Бог через заслугу Христа. Следовательно христиане далеки от того, чтобы гордиться или пола​гаться на себя, а не на Господа, чья доброта к нам, людям, столь велика, что Он нисходит до того, чтобы принимать то, что является Его собственными дара​ми, за наши заслуги. (Sess. vi. гл. 16).

(g) Ибо от себя, словно бы от себя самих, мы не можем делать ничего, но вместе с Тем, Кто, содействуя, укрепляет нас, мы способны на всё. Таким образом, у человека нет ничего, в чём он мог бы снискать славу. Вся наша сла​ва во Христе, в котором мы живём, в котором мы имеем заслугу, и в котором мы искупили вину, принося плоды, достойные покаяния, наделённые от Него действенной силой, которые Он преподносит Отцу, а Отец принимает через Него (Sess. xiv. гл. 8).

(h) Пусть будет отлучён тот, кто скажет, что человек может в глазах Бога быть оправдан своими собственными делами, творимыми как благодаря силе человеческого естества, так и по учению закона, без милости Божьей, яв​ленной через посредство Иисуса Христа (Sess. vi. can. 1).

(i) Пусть будет отлучён тот, кто скажет, что человек может верить, на​деяться и любить, то есть иметь веру, надежду и благолюбие, необходимые для того, чтобы ему была дарована милость оправдания без предваряющего вдохновения Духом Святым и его содействия (Sess. vi. Can. 2).

(k) Пусть будет отлучён тот, кто скажет, что человек оправдывается без праведности Христа, которой Он снискал для нас заслугу (Sess. vi. Can. 10).

Кроме того есть много других, здесь не упомянутых, мест, касающихся, в основном, сочетания веры с благолюбием или добрыми делами, и осуждаю​щих их разделение.

6. О свободе выбора.

(a) Свобода выбора вовсе не подавлена грехом Адама, хотя им ослабле​на и искажена (Sess. vi. гл. 1).

(b) Пусть будет отлучён тот, кто скажет, что свобода выбора у челове​ка, движимая и побуждаемая Богом, никоим образом не действует в согласии с Богом, который пробуждает и вызывает её, с тем чтобы человек склонял и приготавливал себя к принятию милости оправдания; или что он не может противиться, если желает, но как нечто неодушевлённое, совершенно пасси​вен и ничего не может делать (Sess. vi. Can. 4).

7. Учение римских католиков об оправдании, извлечённое из Декретов Тридентского собора, можно обобщить и привести в таком порядке.

Грех Адама перешёл на весь род человеческий, вследствие чего состоя​ние Адама, а от него и всех людей извратилось и они отвратились от Бога, сде​лавшись таким образом врагами и сынами гнева.

Поэтому Бог Отец из милости послал Сына Своего, чтобы Он прими​рил, загладил, умилостивил, удовлетворил и, следовательно, искупил род че​ловеческий, и сделал Он это, став праведностью.

Христос совершил и исполнил оное принеся в жертву Богу Отцу Самое Себя на кресте, таким образом, Своим страданием и кровью.

Христос один снискал заслугу, и эту заслугу Его по милости вменяет, приписывает, прилагает и передаёт человеку, служащего её приемником, Бог Отец через Духа Святого; так человек избавляется от греха Адама. Правда в нём всё-ещё остаётся похоть, как побуждение к греху.

Оправдание является отпущением грехов, в следствие которого проис​ходит обновление внутреннего человека, ввиду чего человек из врага делает​ся другом, а из сына гнева - сыном милости; таким образом осуществляется соединение с Христом, и возродившись человек становятся живыми членами Его тела.

8. Веру обретают через слышание, когда человек верит, что истинным является то, что открыто по воле Бога, и полагается на обещания Божьи.

Вера служит началом спасения человека, основой и корнем всякого оправдания, без которого невозможно угодить Богу и оказаться в общности его сыновей.

Оправдание вершат вера, надежда и благолюбие, и если вере не сопут​ствуют надежда и благолюбие, то вера, будучи не живой, а мёртвой, неспособ​на соединить с Христом.

Человек должен содействовать оправданию; он в силе обращаться и отступать, иначе он ничего не мог бы принять, так как напоминал бы безды​ханное тело.

Поскольку обретая оправдание человек обновляется, и так как проис​ходит это, когда он при содействии наделяется заслугой Христа, то следует, что дела содержат заслугу. А поскольку их совершают по милости через Духа Святого, и так как заслужил один лишь Христос, поэтому Бог рассматривает у человека Свои собственные дары как имеющие заслугу. Из всего этого следу​ет, что никто не должен приписывать себе ничего, касающегося заслуги.

9. УЧЕНИЕ ПРОТЕСТАНТОВ ОБ ОПРАВДАНИИ, ВЗЯТОЕ ИЗ КНИГИ «ФОРМУЛА СОГЛАСИЯ».

Книга, из которой собраны следующие отрывки, называется "Формула согласия". Составили её люди, примкнувшие к аугсбургскому исповеданию. Так как будут указаны страницы, на которых содержаться приводимые цита​ты, должен отметить, что я пользовался изданием, опубликованное в Лейпци​ге в 1756 году.

10. О первородном грехе из книги "Формула согласия".

(a) После падения Адама все люди, происходящие от него в соответ​ствии с природой, рождаются в грехе, который навлекает на невозрождённых осуждение и вечную смерть. Заслуга Христа - это единственное средство, благодаря которому они рождаются заново; следовательно, она служит единственным лекарством, которое их исцеляет (стр. 9, 10, 52, 53, 55, 317, 641, 644, и Приложение, стр. 138, 139).

(b) Первородный грех представляет собой столь глубокую испорчен​ность природы, что в теле и душе человека, также и в его способностях нет ни​чего духовно здорового (p. 574).

(c) В нём источник всех содеянных грехов (стр. 317, 577, 639, 640, 942; Приложение, стр. 139).

(d) Он означает полное отсутствие или лишение образа Божьего (стр. 640).

(e) Нам следует видеть различие между нашей природой, такой как её создал Бог, и первородным грехом, который пребывает в нашей природе (стр. 645).

(f) Кроме того, первородный грех в этой книге назван делом дьявола, духовным ядом, корнем всякого зла, побочным обстоятельством* и свой​ством, тогда как наша природа названа делом и творением Бога, личностью человека, субстанцией и сущностью, а различие между ними такое же, как между человеком, зараженным болезнью и самой болезнью.

* Лат. "accidens", то есть случайность употребляется в философском смысле, и означает несущественное свойство, случайный признак, привходящее (побочное) обстоятельство, а не в смысле неудачи, несчастья.

11. Общие принципы, касающиеся оправдания верой, таковы.

(a) Через Слово и таинства даётся Святой Дух, который, когда и где бы ни явился, вызывает веру в тех, кто слышит Евангелие.

(b) Раскаяние, оправдание верой, обновление и добрые дела следуют одно за другим в таком порядке; их нужно правильно различать. Спасению способствует одна лишь вера, но не раскаяние и добрые дела.

(c) Оправдание одной верой означает отпущение грехов, избавление от проклятия, примирение с Отцом, принятие как сыновей. Вершится оно путём вменения заслуги или праведности Христа.

(d) Следовательно, вера являет собой истинное оправдание, благодаря которому мы считаемся праведными перед Богом, и она есть упование на ми​лость и уверенность в ней.

(e) Идущее следом обновление - это оживотворение, возрождение и освящение.

(f) За этим обновлением следуют добрые дела, которые представляют собой плоды веры, будучи сами о себе делами Духа.

(g) Веру эту можно утратить из-за тяжкого зла.

Общие принципы, касающиеся Закона и Евангелия таковы.

(h) Должно строго различать Закон и Евангелие, а также дела Закона и дела Духа, являющиеся плодами веры.

(i) Закон - это учение, показывающее, что человек пребывает в грехе, а посему подвергнут осуждению и гневу Божьему, и возбуждающее таким об​разом страх. Но Евангелие - это учение, возвещающее искупление грехов че​рез посредство Христа, и избавление от проклятия; оно таким образом яв​ляется учением об утешении.

(k) У Закона три предназначения: не давать воли грешникам, склонять людей к признанию своих грехов и учить возрожденных правилам жизни.

(l) Возрожденные состоят в Законе, но подвластны не Закону, а мило​сти.

(m) Обязанность возрожденных самим соблюдать Закон, поскольку в течение земной жизни их побуждает к греху плоть, но после смерти они дела​ются чистыми и совершенными.

(n) Возрождённые тоже порицаемы Святым Духом и подвержены раз​личным борениям, но не смотря на это, они добровольно исполняют Закон; таким образом, будучи сынами Бога, они живут в Законе.

(o) У невозрождённых завеса Моисея всё-ещё остаётся перед глазами, и прежний Адам имеет власть над ними, тогда как у возрожденных завеса Мои​сея убрана, а прежний Адам умерщвлён.

12. Частности из Формулы Согласия об оправдании верой без дел За​кона.

(a) Вера вменяется в праведность без дел благодаря заслуге Христа, которую обретают верой (стр. 78, 79, 80, 584, 689).

(b) Благолюбие следует за оправдывающей верой, но вера, насколько она, по утверждению папистов, образована благолюбием, не оправдывает (стр. 81, 89, 94, 117, 688, 691; Приложение, стр. 169).

(c) Ни раскаяние, предшествующее вере, ни обновление и освящение, идущее за ней, ни добрые дела творимые при этом, не имеют никакого отно​шения к оправданию верой (стр. 688, 689).

(d) Глупо думать, что дела второй скрижали Десятисловия оправдыва​ют перед Богом, ибо по этой скрижали мы устанавливаем отношения с людь​ми, а не собственно с Богом; в оправдании же всё должно совершаться относи​тельно Бога и смирять Его гнев (стр. 102).

(e) Если, поэтому, кто-то верит, что обладая благолюбием можно снис​кать отпущение грехов, то он бесславит Христа, ибо это нечестивая и суетная уверенность в собственной праведности (стр. 87, 89).

(f) Добрые дела крайне недопустимы в разговоре об оправдании и жизни вечной (стр. 589).

(g) Добрые дела, как заслуженная причина спасения, не нужны, и они не являются составной частью в деле оправдания (стр. 589, 590, 702, 704; При​ложение, стр. 173).

(h) Установление, что добрые дела необходимы для спасения, должно быть отвергнуто, потому что оно отнимает евангельское утешение, даёт по​вод к сомнению в милости Божьей и внушает представление о собственной праведности; также потому что добрые дела приняты папистами для злоупо​требления (стр. 704).

(i) Выражение, что добрые дела необходимы для спасения, отвергнуто и осуждено (стр. 591).

(k) Выражения, касающиеся того, что добрые дела необходимы для спасения, не следует преподавать и отстаивать, но церкви должны их осудить и отвергнуть, как ложные (стр. 705).

(I) Дела, не проистекающие от истинной веры, в глазах Бога являются на самом деле грех; то есть, они осквернены грехом, потому что худое дерево не может приносить хороший плод (стр. 700).

(m) Добрые дела не поддерживают и не сохраняют веру, потому что служат лишь свидетельством того, что Святой Дух присутствует и обитает в нас (стр. 590, 705; Приложение, стр. 174).

(n) Декрет Тридентского собора, постановивший, что добрые дела хра​нят спасение, или что дела наши поддерживают и сохраняют оправдание верой или самую веру, если не в целом, то по крайней мере частично, - должен быть справедливо отвергнут (стр. 707).

13. Частности о плодах веры из книги "Формула согласия".

(a) Должно видеть в чём различие между делами Закона и делами Духа. Дела, которые возрождённый человек совершает свободно и охотно - это не дела Закона, а дела Духа, которые являются плодами веры, поскольку родившийся заново подвластен не закону, а милости (стр. 589, 590, 721, 722).

(b) Добрые дела - это плоды покаяния (стр. 12).

(c) Через веру возрождённые обретают новую жизнь, новые склонно​сти и новые дела; обусловлено это верой в покаяние (стр. 134).

(d) После обращения и оправдания человек начинает обновляться умом и, наконец, разумом; воля его, когда он ежедневно приносит покаяние, не бездеятельна (стр. 582, 673, 700).

(e) Следует каяться как в первородном грехе, так и в содеянных грехах (стр. 321; Приложение, стр. 159).

(f) У христиан покаяние продолжается до смерти, поскольку пока они живут им надлежит бороться с грехом, остающимся в плоти (стр. 327).

(g) Мы должны приступать к исполнению закона Десятисловия и всё более и более в нём продвигаться (стр. 85, 86).

(h) Возрожденным, не смотря на то, что они избавлены от проклятия закона, все же следует и дальше соблюдать Божеский закон (стр. 718).

(i) Возрождённые не находятся за рамками Закона, хотя и неподвласт​ны Закону, ибо живут по закону Господа (стр. 722).

(k) Для возрождённых Закон должен быть нормой религии (стр. 596, 717; Приложение, стр. 156).

(l) Возрождённые совершают благодеяния добровольно и свободно, а не по принуждению, как будто они не получали веления, не слышали угроз на​казания, и не надеются обрести награду (стр. 596, 701).

(m) Вера у них всегда занята неким добрым делом, и тот, кто таким об​разом не не совершает благодеяний, лишается истинной веры; ведь, где есть вера, там есть и добрые дела (стр. 701).

(n) Благолюбие и хорошие плоды следуют за верой и возрождением (стр. 121, 122, 171, 188, 692).

(o) Вера и дела вполне сочетаются и неразрывно соединяются; но одна вера наделена благословением без дел, однако она не одна; отсюда следует то, что вера без дел мертва (стр. 692, 693).

(p) После того, как человек снискал оправдание верой, его вера, истин​ная и живая, начинает действовать через благолюбие; ибо добрые дела всегда следуют за оправдывающей верой, и непременно обнаруживаются вместе с ней. Таким образом, вера никогда не бывает одна, а всегда ей сопутствуют на​дежда и благолюбие (стр. 586).

(q) Мы признаём, что когда добрые дела не следуют за верой, послед​няя является ложной, а не истинной верой (стр. 336).

(r) Невозможно отделить добрые дела от веры, как теплоту и свет от огня (стр. 701).

(s) Так как прежний Адам всегда присущ нашей настоящей природе, возрождённые постоянно нуждаются в предостережении, поучении, угрозах и даже в наказаниях Закона; ибо их осуждает и исправляет Святым Духом через Закон (стр. 719, 720, 721).

(t) Возрождённые должны бороться с прежним Адамом, а плоть долж​на сдерживаться увещеваниями, угрозами и телесными наказаниями, по​скольку обновление жизни верой только начинается в этой жизни (стр. 595, 596, 724).

(u) Между плотью и духом продолжается нескончаемая борьба за из​брание и истинное возрождение (стр. 675, 679).

(х) Христос возвещает отпущение грехов ради добрых дел по той при​чине, что оные следуют за примирением, а также потому, что хорошие плоды непременно должны последовать, и потому, что они служат признаками воз​вещения (стр. 116, 117).

(y) У тех нет спасительной веры нет, кто не обладает благолюбием, ибо благолюбие - это плод, непременно и неизбежно следующий за истинной верой (стр. 688).

(z) Добрые дела необходимы по многим причинам, но не по причине заслуги (стр. 11, 17, 64, 95, 133, 589, 590, 702; Приложение, стр. 172).

(aa) Возрожденный человек должен содействовать Святому Духу при помощи новых даров и сил, принятых им, правда надлежащим образом (стр. 582, 583, 674, 675; Приложение, стр. 144).

(bb) В вероисповедании церквей в Бельгийской Галлии, которое было принято на Дортрехтском синоде*, читаем следующее: "Святая вера не может бездействовать в человеке, ибо является верой, действующая через благолю​бие, а дела, происходящие от хорошего корня веры, являются хоро​шими и приемлются Богом, подобно плодам хорошего дерева, ибо Бог обязы​вает нас к добрым делам. Но Бог перед нами ни в чём не обязан, поскольку именно Бог, творит их в нас".

* Совещание реформаторов голландской церкви, состоявшееся в городе Дор​трехте в 1618-1619 годах. Осудило верования арминиан.

14. О заслуге из книги "Формула согласия".

(a) Это ложь, что наши дела заслуживают отпущения грехов; ложь, что люди почитаются праведными ввиду праведности рассудка; и ложь, что рассу​док по силе своей способен любить Бога превыше всего, и исполнять закон Бо​жий (стр. 64).

(b) Вера оправдывает не потому, что она по себе являет столь доброе дело и столь превосходную добродетель, а потому что она хранит заслугу Хри​ста в обещании Евангелия (стр. 76, 684).

(c) Обещание отпущения грехов и оправдания ради Христа не подразу​мевает условия заслуги, потому что оно даётся свободно (p. 67).

(d) Грешник оправдывается перед Богом, или освобождается от гре​хов, и от самого справедливого приговора к проклятию, и причисляется к сы​нам Бога по чистой милости без какой бы то ни было собственной заслуги, и без каких бы то ни было собственных дел, будь то прошлых, настоящих, или будущих, и притом только вследствие единой заслуги Христа, вменяемой ему в праведность (стр. 684).

(e) Добрые дела следуют за верой, отпущением грехов и возрождени​ем, и любое осквернение или несовершенство, содержащееся в них, в них не почитается греховным или порочным; и оное ради Христа. Таким образом, что весь человек, как в отношении личности, так и в отношении дел, становится и оглашается праведным и святым по чистой милости и милосердию во Христе, излитых, явленных и усиленных по отношению к нам. Посему мы не можем прославиться из-за заслуги (стр. 74, 92, 93, 336).

(f) Тот, кто полагается на дела, думая, что может заслужить что-либо через них, презирает заслугу и милость Христа, и выискивает путь на небеса человеческой силой без Христа (стр. 16, 17, 18, 19).

(g) Дела не только бесполезны, но даже пагубны для таких, которые хотят сочетать добрые дела с учением об оправдании, и благодаря им заслу​жить милость Божью (p. 708).

(h) Перечислены дела Десятисловия, и другие ненужные дела, кото​рые Бог удостаивает награды (стр. 176, 198).

(i) Мы учим, что добрые дела, на самом деле, содержат заслугу не в от​ношении отпущения грехов, милости и оправдания, но в отношении иных телесных наград, и даже наград духовных в этой жизни, и после оной; ведь Па​вел говорит: "Каждый получит свою награду по своему труду", и Христос гово​рит: "Велика будет награда ваша на небесах". Кроме того, часто говорят: "что каждому воздастся по делам его". Посему мы признаём вечную жизнь награ​дой, потому что она является тем, что причитается нам по обещанию, и пото​му что Бог венчает дары Свои, но не ввиду нашей заслуги (стр. 96, 133, 134, 135, 136, 137, 138).

(k) Когда добрые дела верующих творимы из верных побуждений, и имеют верную цель, какие Бог требует от возрожденных, то оные служат зна​ками вечного спасения; и Бог Отец почитает их приемлемыми и угодными ради Христа, и обещает им превосходные награды в настоящей жизни и в жиз​ни грядущей (стр. 708).

(l) Хотя добрые дела и заслуживают награды, всё же они ни по ценно​сти своей, ни по пригодности не заслуживают отпущения грехов или славы вечной жизни (стр. 96, 135, 139, сл.; Приложение, стр. 174).

(m) На Последнем Суде Христос вынесет приговор добрым и злым де​лам, как истинному результату и свидетельству веры человека (стр. 134; При​ложение, стр. 187).

(n) Бог награждает за добрые дела, но именно по милости Он венчает Свои дары. Установлено оное в исповедании церквей в Бельгийской Галлии.

15. О свободе выбора из книги "Формула согласия".

(a) В духовных делах человек совершенно беспомощен (стр. 15, 18, 219, 318, 579, 656, сл.; Приложение, стр. 141).

(b) Вследствие грехопадения наших прародителей, человек всецело испорчен, так что в отношении духовных вопросов, касающихся обращения и спасения, он от природы слеп, и поэтому Слово Божье считает глупостью. Он враг и остаётся врагом Бога, покуда силой Духа Святого через проповедь и слышание Слова, по чистой милости, без какого бы то ни было содействия со своей стороны, не обратиться, не будет одарен верой, не возродиться и не об​новиться (стр. 656, 657).

(с) Человек всецело испорчен и умер для добра, так что в природе че​ловека после падения и до возрождения, не осталось ни искры духовной силы, сохранившейся или уцелевшей, благодаря которой он мог бы приготовиться к милости Божьей, или при случае ухватиться за неё, или сам по себе был бы способен к восприятию её, или понимать, верить, принимать, думать, желать, начинать, завершать, поступать, действовать или содействовать в духовном, либо приспособиться или приготовится к милости, или способствовать свое​му обращению будь то целиком, наполовину, или в малейшей степени (стр. 656, 658).

(d) В духовных и Божеских вопросах, касающихся спасения души, чело​век подобен статуе или соляному столбу, в который была обращена жена Лота, безжизненному чурбану или камню, который не пользуется ни глазами, ни устами, ни какими бы то ни было чувствами (стр. 661, 662).

(е) Человек, тем не менее, наделён способностью двигаться, и может управлять внешними членами, ходить на открытые богослужения и слушать Слово Божие и Евангелие, но в своих не выраженных мыслях он презирает его как глупость. В этом отношении он хуже, чем бревно, если Святой Дух не возы​меет силу в нём (стр. 662, 671, 672, 673).

(f) Вместе с тем, обращение человека вовсе не таково, как высечение статуи из камня или оттиск печати на воске, у каковых нет ни знания, ни чув​ства, ни воли (стр. 662, 681).

(g) В своём обращении человек является всего-лишь пассивным, а не активный субъектом (стр. 662, 681).

(h) В своём обращении человек вовсе не содействует Святому Духу (стр. 219, 579, 583, 672, 676; Приложение, стр. 143, 144).

(i) После грехопадения человек сохраняет и обладает способностью познавать природные предметы, а также свободой выбора в той мере, чтобы склоняться к природному и гражданскому добру (стр. 14, 218, 641, 664; Прило​жение, стр. 142).

(j) Утверждения некоторых отцов и современных учёных о том, что Бог влечёт за Собой человека, хотя и с его согласия, не соответствует Священ​ному писание (стр. 582-583).

(k) Когда человек заново рождается силой Духа Святого, он содейству​ет, хотя и весьма слабо, с помощью новых сил и даров, которыми Святой Дух начал действовать в нём при его обращении, правда не вынужденно, а по сво​ей воле (стр. 582, сл., 673-675); Appendix, p. 144).

(l) Не только дары Бога, но и Сам Христос обитает верой в возрождён​ных, как в Своих храмах (стр. 695, 697, 698; Приложение, стр. 130).

(m) Между крещёными и некрещёными людьми существует огромное различие; ибо по учению Павла, все крещёные облеклись во Христа, и поисти​не возрождены, так как обрели этим свободу выбора, то есть, вновь стали сво​бодными, как свидетельствует Христос. Посему оные не только слушают Сло​во Божье, но также поистине имеют возможность, хотя и весьма робко, согла​шаться с ним и принимать его верой (стр. 675).

Надлежит заметить, что предыдущие выдержки взяты из книги под на​званием "Формула согласия", которую написали люди, принадлежащие к аугсбургскому вероисповеданию. Но, вместе с тем, такие же теории, касающие​ся оправдания одной верой, поддерживают и преподают англий​ские и гол​ландские реформаторы; посему следующий труд предназначается для всех (см. также н. н. 17, 18).

16. ОБЩЕЕ ОПИСАНИЕ УЧЕНИЯ НОВОЙ ЦЕРКВИ.

Теперь следует краткое изложение учения Новой церкви, которая подразумевается под Новым Иерусалимом в Откровении (гл. 21 и 22). Учение это, являясь учением не только веры, но и жизни, в самой работе разделено будет на три части:

В ПЕРВОЙ ЧАСТИ будет говориться:

I. О Господе Боге Спасителе, и о Божественной Троице в Нём.

II. О Священном писании и двух его смыслах, природном и духовном, и о святости отсюда происходящей.

III. О любви к Богу и любви к ближнему, о том, как они между собой со​гласуются.

IV. О вере и её сочетании с этими двумя видами любви

V. Об учении жизни по заповедям Десятисловия.

VI. О преобразовании и возрождении.

VII. О свободе выбора и о том, как человек содействует с Господом че​рез её посредство.

VIII. О крещении.

IX. О Святой вечере.

X. О небесах и аде

XI. О соединении человека с оными, и о состоянии человека после смерти сообразно с этим соединением.

XII. О жизни вечной.

ВО ВТОРОЙ ЧАСТИ будет изложено:

I. О полноте времён, или конце современной церкви.

II. О пришествии Господа.

III. О Последнем Суде.

IV. О Новой Церкви, которая есть Новый Иерусалим.

В ТРЕТЬЕЙ ЧАСТИ будут указаны расхождения между догматами ны​нешней церкви и догматами Новой Церкви. Однако мы теперь немного оста​новимся на этом вопросе, поскольку и духовенство, и миряне, верят, что ны​нешняя церковь обретается в самом свете Евангелия и его истинах, которые даже ангелу, сойди он с небес, не под силу отменить, опровергнуть или оспо​рить. По-иному не видит и нынешняя церковь, потому что отстранила пони​мание от веры, и, вместе с тем, подкрепила догматы свои зрением ниже разу​ма; ведь в поле этого зрения можно доказывать ложности, покуда они не по​кажутся истинами, а ложности, подтверждённые в нём, не обретут обманчи​вый свет, перед коим свет истины кажется густой тьмой. По причине сего мы здесь немного остановимся на этой теме, приводя расхождения и поясняя их краткими замечаниями, с тем, чтобы те, чьё понимание не закрыла слепая вера, смогли увидеть их вначале, как в сумерках, затем - как в утреннем свете, и, наконец, в самой работе - как при свете дня. В общем, расхождения следую​щие.

I.

17. Церкви, которые при Реформации отделились от Римской Като​лической Церкви, расходятся в различных пунктах. Однако все они согласны в догматах, касающихся Троицы Личностей в Божестве, первородного греха от Адама, вменения заслуги Христа и оправдания одной верой.

18. КРАТКИЙ АНАЛИЗ.

Церкви, которые при реформации отделились от римской католиче​ской церкви, состоят из тех, кто называет себя евангелистами и реформатами, также протестантами, или по именам их лидеров - лютеранами и кальвини​стами. Среди них англиканская церковь занимает среднее место. Мы ничего не будем говорить здесь о греческой церкви, которая давным-давно отдели​лась от римской католической церкви.

То, что протестантские церкви расходятся в различных пунктах, касаю​щихся в основном Святой Вечери, Крещения, Предопределения и Лично​сти Христа, многим ведомо, но что все они согласны в догматах, касающихся Троицы Личностей в Божестве, первородного греха, вменения заслуги Христа и оправдания одной верой, - доподлинно не известно. Причина оному кроется в том, что немногие стремятся выяснить расхождения в догматах, коих при​держиваются различные церкви, а следовательно, не исследуют и те пункты, в которых они согласны. Лишь духовенство изучает догматы своей церкви; миряне же, напротив, углубляются в них редко, а потому им неведомы их рас​хождения. Тем не менее в четырёх выше упомянутых догматах протестант​ские церкви сходятся, как в отношении общих утверждений, так и в отноше​нии большинства частностей. Очевидным это становится из их книг, если к ним обратиться, и из проповедей, если их послушать. Предпослано же это в качестве ознакомления ввиду того, что следует далее.

II.

19. О четырёх выше упомянутых догматах, а именно, о Троице Лич​ностей в Божестве, первородном грехе, вменении заслуги Христа и оправдании одной верой в оном, римские католики до Реформации учили тому же, что и реформаторы после неё, с тем единственным отличием, что они сочетали веру эту с благолюбием, или добрыми делами.

20. КРАТКИЙ АНАЛИЗ.

То, что относительно этих четырёх догматов римские католики и про​тестанты настолько сходятся, что едва найдётся какое-нибудь важное от​личие, кроме того, что первые сочетали веру и благолюбие, тогда, как послед​ние их разделили, - практически никому неведомо, и, мало того, оное неведо​мо до такой степени, что сами учёные удивятся этому утверждению. Причи​ной такому неведению служит то, что римские католики редко обращаются к Богу Спасителю нашему, а вместо Него взирают на Папу, как своего викария, а также на святых. Отсюда свои догматы о вменении заслуги Христа и оправда​нии верой они предали глубокому забвению. Вместе с тем, такие догматы ими приняты и признаны, что становится очевидным из решений Тридентского Собора, приведенных выше (п. 3-8) и утверждённых Папой Пием IV. (п. 2). Если их сравнить с догматами, взятыми из Аугсбургского вероисповедания и из книги "Формула согласия", составленной на его основе (п. 9-12), то расхожде​ние между ними обнаружено будет больше в словах, нежели в сути. Учителя церкви, читая и сопоставляя выше приведенные места, могут действительно увидеть между ними, некоторое сходство, правда смутное. Для того же, чтобы им, как и менее учёным, а также мирянам, увидеть это, приведём далее неко​торые пояснения.

III.

21. Главные реформаторы, Лютер, Меланхтон и Кельвин, сохранили все догматы, касающиеся Троицы Личностей, первородного греха, вменения заслуги Христа и оправдания верой такими, как они есть и были у римских ка​толиков. Однако они отделили благолюбие, или добрые дела, от этой веры, и заявили, что вместе они не спасительны, с тем, чтобы в отношении самих су​щественных составляющих церкви, кои суть вера и благолюбие, полностью отделиться от римских католиков.

22. КРАТКИЙ АНАЛИЗ.

То, что четыре выше упомянутых догмата, которым в настоящее вре​мя учат в реформаторских церквях, не были ни чем-то новым, ни впервые оглашены теми тремя лидерами, но были переняты со времён Никейского со​бора и преподавались авторами последующей эпохи, и посему сохранились в Римской Католической церкви, – явствует из книг церковной истории. Причи​на, по которой Римские Католики и Реформаторы согласны в догмате, касаю​щемся Троицы Личностей в Божестве кроется в том, что как те, так и другие признают три символа: Апостольский, Никейский и Афанасиев, в кото​рых учат Троице. Что они сходятся в догмате, касающемся вменения заслуги Христа, ясно по выдержкам из постановлений Тридентского собора (п. 3-8), сопоставленным с выдержками из книги "Формула согласия" (п. 10-15). То, что они также сходятся в догмате, касающемся оправдания, будет теперь предметом обсуждения.

23. Тридентский собор относительно оправдания верой провозглаша​ет следующее:

"Мнение Католической церкви всегда сходилось на том, что вера слу​жит началом спасения человека, основой и корнем всякого оправдания, без коего невозможно угодить Богу и оказаться в общности Его сыновей", смотри выше (н. 5).

(a) Также говорится, что "вера приходит через слышание Слова Божье​го" (н. 4).

(с) С другой же стороны, Римско-Католический собор соединил веру и благолюбие, или веру и добрые дела, что можно ясно видеть из выше приве​денных цитат (н. 4, 5, 7, 8).

Реформаторские церкви, напротив, следуя своим лидерам, их раздели​ли, объявив, что спасение состоит в вере и в то же время не в благолюбии или делах, с тем, чтобы в отношении самих существенных составляющих церкви, кои суть вера и благолюбие, полностью отделиться от римских католиков. Это я часто слышал от самих выше названых лидеров.

Также я слышал, что такое разделение они установили исходя из следую​щих соображений, а именно, что никто не может делать добро, которое ведёт к спасению себя самое, ни исполнить закон; и, кроме того, чтобы через это никакая заслуга человека не могла проникнуть в веру. Руководствуясь этими прин​ципами, и преследуя данную цель, они отделили добро благолю​бия от веры, и таким образом от спасения. Явствует это из цитат, приведен​ных выше из кни​ги "Формула согласия" (н. 12), среди которых есть такие:

(а) Вера, насколько она, по утверждению папистов, образована благо​любием, не оправдывает [н. 12 (b)].

(h) Установление, что добрые дела необходимы для спасения, должно быть отвергнуто по многим причинам, и среди прочего потому, что они при​няты папистами для злоупотребления [н. 12 (h)].

(n) Декрет Тридентского собора, постановивший, что добрые дела хра​нят и поддерживают спасение и веру, должен быть справедливо отвергнут [н. 12 (n)]; кроме того, многое другое.

Всё-же реформаторы соединяют веру и благолюбие в одно спаситель​ное целое, с единственным отличием, касающимся качества дел, как будет по​казано в следующем пункте.

IV.

24. Тем не менее, главные реформаторы приложили добрые дела, и даже присоединили их к своей вере, но в человеке, как пассивном субъекте, то​гда как римские католики соединяют их в человеке, как активном субъекте. Не смотря на это, между теми и другими имеется подлинное сходство в отноше​нии веры, дел и заслуги.

25. КРАТКИЙ АНАЛИЗ.

Хотя главные реформаторы разделили веру и благолюбие, они, тем не менее, приложили и, наконец, соединили их, но не позволили считать одним целым, или совместно ведущим к спасению, что явствует из их книг, пропове​дей и заявлений. Ибо они их сочетают, перед этим разделив, и даже излагают сочетание это в убедительных и недвусмысленных выражениях. Отметим, например, следующее.

Вера, идущая за оправданием, никогда не бывает одна, но ей всегда со​путствует благолюбие или добрые дела, а если нет, то такая вера не живая, а мертвая, - см. выше [н. 13 (o) (p) (q) ® (y) (bb)].

Мало того, добрые дела обязательно следуют за верой [n. 13 (x) (y) (z)].

Человек возрождённый содействуют Святому Духу при помощи новых сил и даров [н. 13 (aa)].

Что Римские Католики учат совершенно тому же, явствует из цитат, взятых из постановления Тридентского собора (н. 4-8).

26. О заслуге дел реформаторы заявляют практически то же самое, что и римские католики, как явствует из следующих отрывков из книги "Формула согласия":

За добрые дела воздаётся в силу обещания и по милости, вследствие чего они заслуживают награды, как телесной, так и духовной [н. 14 (i) (k) (l) (n)].

И Бог венчает Свои дары наградой [n. 14 (n)].

То же самое утверждается в постановлении Тридентского собора, а именно, Что Бог милостью Своей претворяет Свои дары в заслугу [5. 5 (f)].

Более того, что спасение совершается не благодаря делам, а по обеща​нию и милости, поскольку Бог производит их Святым Духом [н. 5 (e) (f) (g) (h) (i) (k)].

27. Сравнивая одно положение с другим, на первый взгляд кажется, будто они полностью согласны. Однако, чтобы не допустить оного, реформа​торы установили различие между делами закона, исходящими от намерения и воли человека, и делами духа, исходящими от веры, как от свободного и произвольного начала. Последние благодеяния они назвали плодами веры, как видно выше [н. 11. (h) (I)], и [н. 13 (a) (i) (I)], и [н. 15 (k)]. Отсюда, при тща​тельном исследовании и сравнении, кажется, что в самих делах, нет никакого различия, разве лишь в их качестве; то есть в том, что последние исходят от человека, как от пассивного субъекта, а первые, - как от активного субъекта. Следовательно, последние произвольны, так как исходят от разума человека, и вместе с тем не от его воли. Сказано это потому, что человек, творя добрые дела, не может не сознавать того, что он их совершает, а осознание происхо​дит от разума. Однако же, поскольку реформаторы тоже проповедуют прино​шение покаяния и борение с плотью [н. 13 (d) (p) (f) (g) (h) (k)], а на оное чело​век способен только исходя из намерения и воли, таким образом, словно бы от себя самое, то следует, что подлинное сходство всё же присутствует.

28. Что касается свободы выбора в обращении, или в действии оправ​дания, то кажется, будто римские католики и реформаторы полностью друг другу противоречат; но то, что, они, всё-таки, между собой согласны, можно увидеть, если должным образом рассмотреть и сравнить места, взятые из по​становления Тридентского собора [n. 6 (a) (b)], с отрывками из книги "Форму​ла согласия" [n. 15 (m)]. Ибо в христианском мире все крестились и, поэтому, обретаются в свободе выбора, с тем чтобы не только быть способными слу​шать Слово Божье, но также соглашаться с ним и принимать его верой. Следо​вательно, никто в христианском мире не подобен деревянному чурбану.

29. Из всего этого, теперь, явствует истинность сказанного (н. 19 и н. 21), а именно, что реформаторы свои догматы, касающиеся Троицы Лично​стей в Божестве, первородного греха, вменения заслуги Христа и оправдания верой приняли от римских католиков. Приводится это для того, чтобы ука​зать на источник их догматов, в особенности на причину отделения веры от добрых дел, или учения одной веры, и для того, чтобы показать, что сделано это было единственно с целью отделиться от римских католиков, и что, нако​нец, их расхождения существуют больше на словах, чем на деле. Из выше при​веденных мест ясно видно на каком основании воздвигнута вера Реформа​торской церкви и результатом какого веяния она явилась.

V.

30. Вся система богословия в христианском мире ныне зиждется на по​нятии о трёх Богах, проистекающем из учения о Троице Личностей.

31. КРАТКИЙ АНАЛИЗ.

Вначале кое-что скажем об источнике, из коего возникло понятие о трёх Личностях в Божестве, таким образом о трёх Богах. Есть три символа, на​зываемые Апостольским, Никейским и Афанасиевым, которые по-особому учат Троице. Апостольский и Никейский символы учат троице Троице, тогда как Афанасиев - Троице Личностей. Три этих символа встречаются во многих церковных книгах: Апостольский символ, как певчий псалмом, Никейский по​сле Десятисловия, а Афанасиев отдельно сам по себе.* Апостольский символ был написан в после апостольское время, Никейский символ - на соборе в ни​кейском городе Вифинии, на который созваны были все епископы Азии, Аф​рики и Европы императором Константином в 318** году. После этого собора неким или некими людьми был составлен Афанасиев символ, с тем, чтобы полностью опровергнуть ариан, и был принят впоследствии церквями как вселенский. В первых двух символах появилось исповедание Троицы, но от третьего или Афанасиевого символа распространилось исповедание Троицы Личностей. Что вследствие этого возникло понятие о трёх Богах, будет видно из того, что следует теперь.

* Это относится к протестантским церквям континентальной Европы.

** Латинский подлинник содержит "anno 318", в 318 году. На Соборе присут​ствовало 318 епископов. Собор проходил в 325 году.

32. Что есть Божественная Троица, явствует из слов Господа у Матфея:

Иисус сказал: идите и научите все народы, крестя их во имя Отца, и Сына и Святого Духа (гл. 28:19).

Также из следующих слов в том же Евангелии:

Когда Иисус крестился… се отверзлись Ему небеса и Он увидел Духа Святого, Который сходил, как голубя, и ниспускался на Него. И се, глас с небес глаголющий: Сей есть Сын мой возлюбленный, в Котором Моё благоволение (гл. 3:16, 17).

Господь послал Своих учеников крестить во имя Отца, Сына и Святого Духа потому, что в Нём после прославления пребывала Божественная Троица, ибо в предыдущем восемнадцатом стихе (Мат. гл. 28), Он говорит:

Дана Мне вся власть на небе и на земле.

И в двадцатом стихе:

И се, Я с вами все дни, даже до скончания века.

Таким образом, Он говорил о Себе одном, а не о трёх. К тому же у Иоан​на написано:

Ещё не было Святого Духа, потому что Иисус ещё не был прославлен (гл. 7:39).

Последние слова Он произнёс после Своего прославления, а Его про​славлением было полное соединение с Отцом, Который был Самим Боже​ственным в Нём от зачатия; а Дух Святой - Божественным исходящим от Него после прославления (см. Иоанн. 20:22).

33. Причина, по которой понятие о трёх Богах главным образом стало известным из Афанасиевого Символа, в котором учат Троице Личностей, кроется в том, что такое понятие порождает слово "личность". Кроме того, по​нятие это в дальнейшем насаждается в уме такими словами в том же символе: "Есть одна Личность Отца, иная - Сына, и иная - Святого Духа", и далее: "Отец есть Бог и Господь, Сын есть Бог и Господь и Святой Дух есть Бог и Господь", особенно же словами: "Ибо так же, как христианская истина заставляет нас признавать каждую Личность самую по себе Богом и Господом, католическая религия запрещает нам говорить, что есть три Бога или три Господа". Смысл этих слов таков, что христианская истина обязывает нас исповедовать и при​знавать три Бога и три Господа, но католическая религия не позволяет гово​рить или называть три Бога и три Господа. Следовательно, мы можем иметь понятие о трёх Богах и трёх Господах, но нам нельзя исповедовать их словес​но. Вместе с тем, учение о Троице в Афанасиевом символе соответствует исти​не, если только Троицу Личностей заменить на Троицу Личности, которая со​держится в Боге Спасителе Иисусе Христе, как видно в книге "Учение Нового Иерусалима о Господе", изданной в Амстердаме в 1763 году (н. 55-61).

34. Надлежит отметить, что в Апостольском символе говорится: "Я верю в Бога Отца, в Иисуса Христа и в Святого Духа", и в Никейском символе: "Я верю в одного Бога Отца, одного Господа Иисуса Христа и в Святого Духа", таким образом, только в одного Бога. Но в Афанасиевом символе, напротив, сказано: "В Бога Отца, Бога Сына, Бога Святого Духа", таким образом, в трёх Богов. Всё же так как составители и сторонники этих символов ясно видели, что неизбежным результатом используемых в нём выражений будет понятие о трёх Богах, поэтому, чтобы исправить это, они объявили, что трое связаны одной субстанцией или сущностью. Но выражения эти приводят не к иному представлению, как о трёх единодушных и согласных между собой Богах. Ведь когда одну неделимую субстанцию или сущность относят к троим, то это не устраняет представления о трёх, а напротив, создаёт путаницу. Происходит это потому, что выражение метафизично, а наука метафизика, со всей её изоб​ретательностью, неспособна из трёх Личностей, каждая из которых Бог, соста​вить одну. Она, правда, может образовать из них единство на словах, но никак в понятии.

35. Что вся христианская теология наших дней зиждется на понятии о трёх Богах, явствует из учения об оправдании, которое среди христиан, как римских католиков, так и протестантов, служит основным учением церкви. Учение это гласит, что Бог Отец послал Сына Своего искупить и спасти род че​ловеческий, и вверяет оное Святому Духу. Всякий слушающий, читающий и повторяющий это, не может в мышлении своём, то есть в понятии, не разде​лять Бога на три, полагая, что один Бог послал другого и действует через по​средство третьего. Что такое же представление о Божественной Троице, разделённой на три Личности, каждая из которых Бог, проходит через все остальные доктринальные принципы современной церкви, как от сердца в тело, будет показано в своём месте. Между тем, обдумайте то, что уже изложе​но об оправдании, обратитесь к богословию вообще и в частности, и при этом отметьте, когда вы слушаете проповеди в храме, или молитесь дома, постигае​те ли вы иль мыслите иначе, нежели о трёх Богах, особенно, когда молитесь или славите сначала одного, а затем других двоих, как часто бывает. Эти сооб​ражения подтверждают истинность утверждения, что всеобщее богословие в христианском мире ныне зиждется на понятии о трёх Богах.

36. Что троица Богов противоречит Священному Писанию, ведомо, ибо написано:

Не я ли Иегова, и нет иного Бога кроме Меня, Бога праведного и спасаю​щего, нет кроме Меня (Ис. 45:21, 22).

Я Иегова, Бог твой, ты не должен знать другого Бога, кроме Меня, и нет Спасителя, кроме Меня (Ос. 13:4).

Так сказал Иегова, Царь Израиля и Искупитель твой, Иегова Саваоф, Я Первый и Последний, нет Бога, кроме Меня (Ис. 46:6).

Иегова Саваоф - имя Его, и Искупитель твой - Святой Израилев, Бо​гом всей земли наречётся Он (Ис. 54:5).

В тот день Иегова будет Царём над всею землёю, в тот день Иегова един и имя Его едино. (Зах. 14:9).

И таких мест множество.

37. Что троица Богов противоречит просветлённому рассудку, можно усмотреть по следующим соображениям. Какой здравомыслящий человек способен вынести то, что три Бога создали мир, или что создание и сохране​ние, искупление и спасение, преобразование и возрождение - дело трёх Богов, а не одного Бога? С другой стороны, какой здравомыслящий человек не слу​шал бы охотно, что тот же Бог, который сотворил нас и искупил, возрождает нас и спасает? Так как последнее мнение, а не предыдущее согласно с рассуд​ком, то нет на всей земле народа, обладающего религией и здравым смыслом, который не признавал бы одного Бога. Как ведомо, мусульмане и некоторые народы Азии и Африки питают отвращение к христианству, потому что пола​гают, что в нём поклоняются трём Богам. Единственным же ответом христиан на попреки есть то, что троих связывает одна сущность, и таким образом есть один Бог. Я утверждаю, что по данному мне рассудку могу ясно видеть, что ни мир, ни ангельские небеса, ни церковь, ни что-либо в них не могли обрести или поддерживать существование иначе, как от одного Бога.

38. К сказанному я присовокуплю следующие слова из исповедания Бельгийской церкви, принятого на Дортрехтском синоде: "Я верю в одного Бога, одной сущности, в котором пребывают три Личности в сообщающихся самостях, подлинно и действительно раздельные от вечности, а именно, Отец, Сын и Святой Дух. Отец есть причина, источник и начало всего видимого и не​видимого. Сын есть Слово, мудрость и образ Отца. Святой Дух есть извечная сила и могущество, исходящие от Отца и Сына. Однако должно признавать, что это учение значительно превышает понимание человеческого ума. Всё же мы ожидаем обрести совершенное знание оного на небесах".

VI.

39. Ошибочность догматов этого богословия можно увидеть лишь отвергнув понятие о Троице Личностей, и отсюда, о трёх Богах, а вместо него приняв понятие об одном Боге, в котором Божественная Троица

40. КРАТКИЙ АНАЛИЗ.

Причина, по которой ошибочность догматов современной церкви, ко​торое основано на понятии о трёх Богах, выведенном из буквально понятого учения о Троице Личностей, можно увидеть лишь приняв понятие об одном Боге, в котором Божественная Троица, кроется в том, что покуда истина эта не принята, невозможно увидеть того, что ошибочно. Сравнимо это с тем, кто видя ночью при свете немногих звёзд различные предметы, особенно статуи, принимает их за живых людей; или подобно тому, кто в сумерках, предше​ствующих утренней заре, лёжа в кровати видит, так сказать, витающие в воз​духе призраки, и полагает, что это должно быть ангелы; или же подобно тому, кто видит множество предметов в обманчивом свете фантазии, и считает их настоящими. Такие вещи, как ведомо, кажутся и воспринимаются не такими, как они есть на самом деле, покуда человек не окажется в дневном свете, то есть, покуда его разум не пробудится. То же самое происходит с духовностями церкви, ошибочно и ложно понятыми, а также подтвержденными, когда подлинные истины являются взору в их собственном свете, который суть свет небес. Кто неспособен понять, что все догматы, основанные на понятии о трёх Богах, изнутри ошибочны и ложны? Говорю изнутри, потому что понятие о Боге входит во все предметы, составляющие церковь, религию и богослуже​ние; и притом богословские вопросы в человеческом уме находятся выше всех иных, а понятие о Боге из них является наивысшим. Посему если оно ложно, то и всё последующее, ввиду начала, от которого оно проистекает, будет лож​ным или олжетворённым. Ибо то, что является высшим, будучи также вну​тренним, составляет самую сущность всего, что от него происходит, а сущ​ность, как душа, придаёт последнему форму тела по своему образу; когда же в нисхождении своём оно наталкивается на истины, то их тоже заражает своим пороком и заблуждением. Понятие о трёх Богах в теологии можно уподобить болезни сердца или лёгких, при которой больной считает себя здоровым, по​скольку врач, не зная его болезни, убеждает, что он таков. Однако если врач знает о болезни, и не смотря на это убеждает пациента в том, что тот здоров, его можно справедливо обвинить в чрезмерной злобе.

VII.

41. Тогда признают и принимают веру истинно спасительную, коей есть вера в одного Бога, соединённая с добрыми делами.

42. КРАТКИЙ АНАЛИЗ.

Причина, по которой веру эту, то есть веру в одного Бога, признают и принимают, как истинно спасительную лишь отвергнув прежнюю веру, коей есть вера в трёх Богов, кроется в том, что до этого веру в одного Бога невоз​можно узреть по её собственному лику. Ведь нынешняя вера проповедуется, как единственно спасительная, так как является верой в одного Бога и верой в Спасителя. Но, вместе с тем, у веры этой два лика, внутренний и внешний. Внутренний лик формируется из представления о трёх Богах; разве постигает кто или думает иначе? Пусть каждый обратиться к себе. Внешний лик, напро​тив, формируется из признания одного Бога; опять же, признаёт кто или гово​рит иначе? Пусть каждый обратиться к себе. Два этих лика между собой не со​гласуются, так что внутренний не допускает внешнего, а внешний не знает внутреннего. Вследствие этого противоречия и расхождения, возникающего при сравнении одного с другим, в церкви зачато и рождено спутанное поня​тие о средствах спасения.

Иначе обстоит, когда внутренний лик и внешний лик согласуются, и обоюдно взирают друг на друга и признают себя единым целым. Что так происходит, когда одного Бога, в котором Божественная Троица, не только постигают умом, но и признают на устах, само по себе очевидно. Тогда догмат об отвращении Отца от рода человеческого, вместе с догматом о Его примире​нии, упраздняется, и возникает совершенно иное учение, касающееся вмене​ния, отпущения грехов, возрождения и спасения, отсюда обретенном. Это бу​дет ясно видно в самой работе, пояснённое в свете рассудка при помощи Бо​жественных истин из Священного Писания. Вера эта названа верой, соединён​ной с добрыми делами, потому что без этого соединения вера в одного Бога невозможна.

VIII.

43. И вера эта есть вера в Бога Спасителя Иисуса Христа, которая в кратком виде такова:

I. Есть Один Бог, в Котором Божественная Троица, и Он - Господь Иисус Христос.

II. Спасительная вера - это верить в Него.

III. Следует избегать зла, поскольку оно дьявольское и от дьявола.

IV. Следует делать добро, поскольку оно Божье и от Бога.

V. И его человеку должно делать словно бы от себя, а верить нужно, что оно от Бога в нём и через него.

44. КРАТКИЙ АНАЛИЗ.

Таково краткое изложение веры Новой церкви. Более полно она будет  представлена в Приложении, а со всей полнотой - в первой части самой рабо​ты, где речь пойдёт о Господе Боге Спасителе и о Троице в Нём; о любви к Богу и любви к ближнему; о вере и её связи с этими двумя видами любви. Вера эта будет предметом разговора и в остальных частях работы, идущих друг за дру​гом в должном порядке. Однако считаю важным пояснить здесь в некоторой мере предварительные замечания об этой вере. 

Первый пункт, а именно, что есть один Бог, в котором Троица, и что Он - Господь Иисус Христос, вкратце поясняется следующим образом. Достовер​ной и непреложной истиной есть то, что Бог Один, а Его Сущность неделимая, и что в Нём Троица. Из того. что Бог Один, а Его Сущность неделимая, следует, что Бог одна Личность, а так как Он одна Личность,  то в этой Личности содер​жится Троица. Что Личность эта - Господь Иисус Христос, очевидно из того, что Он был зачат от Бога Отца (Лук. 1: 34, 35), и, таким образом, относительно души и самой жизни Он есть Бог. Поэтому, как Он Сам сказал:

Отец и Он одно (Иоанн. 10:30).

Он в Отце и Отец в Нём (Иоанн. 14:10, 11).

Видящий Его и знающий Его, видит и знает Отца (Иоанн. 14: 7, 9).

Никто не видит и не знает Отца, а только сущий в недре Отчем (Иоанн. 1:18).

Всё принадлежащее Отцу Его (Иоанн. 3:35; 16:15).

Он есть Путь, и Истина, и Жизнь, никто не приходит к Отцу, как только через Него (Иоанн. 14:6).

Следовательно от Него, поскольку Он в Нём, и, таким образом, Он Сам. Согласно Павлу:

Вся полнота Божества обитает в Нём телесно (Кол. 2:9).

Согласно Исаии:

Младенец родился нам, Сын дан нам, чьё имя Бог, Отец Вечности (9:50).

Кроме того:

Он имеет власть над всякой плотью (Иоанн. 17:2).

А также:

Он имеет всю власть на небесах и на земле (Матф. 28:18).

Отсюда следует, что Он Бог небес и земли.

Второе пункт, а именно, что спасительная вера - это верить в Него, по​ясняется следующим:

Иисус сказал: верящий в Меня не умрёт вовек, но будет жить (Иоанн. 11:25, 26).

Это воля Отца, чтобы всякий верящий в Сына имел жизнь вечную (Иоанн. 6:40).

Бог так возлюбил мир, что отдал Сына Своего Единородного, чтобы всякий верящий в Него не погиб, но имел жизнь вечную (Иоанн. 3:15, 16).

Верящий в Сына имеет жизнь вечную, а не верящий в Сына не увидит жизни, но гнев Божий пребывает на нём. (Иоанн. 3:36).

Нет необходимости пояснять и доказывать остальные утверждения, состоящие в том, что должно избегать зла, поскольку оно дьявольское и от дьявола; что должно делать добро, поскольку оно Божье и от Бога; что чело​век всё-же должен верить, что оно от Господа в нём и через него, ибо всё Свя​щенное Писание от начала до конца указывает на это и, коротко говоря, учит лишь тому, как избегать зла, делать добро и верить в Господа Бога. Кроме того, без этих трёх составляющих никакая религии не может существовать, ибо религия принадлежит жизни, а жизнь состоит в том, чтобы избегать зла и делать добро; человек же не может делать добро и избегать зла, разве лишь словно бы от себя самое. Потому, упразднив эти утверждения в церкви из церкви, вы упраздняете Священное Писание и религию, и в таком случае церковь перестаёт быть церковью. Чтобы получить большее представление о вере Новой церкви в общем и частном виде смотри ниже (н. 116, 117). Всё это будет наглядно показано в самой работе.

IX.

45. Нынешняя вера отделила религию от церкви, ибо религия состо​ит в признании Одного Бога и в поклонении Ему из веры благолюбия.

46. КРАТКИЙ АНАЛИЗ.

Какой народ на земле, наделённый религией и здравым смыслом, не ведает и не верит, что есть один Бог, что делать зло значит быть против Него, что делать добро значит быть заодно с Ним, что человек должен делать добро от души и сердца, а также по силе своей, хотя оная наитствует от Бога, и что в этом состоит религия? Кто поэтому не видит, что признавать три Личности в Божестве и утверждать, что в добрых делах нет спасения, значит отделять ре​лигию от церкви? Ибо объявлено, что в добрых делах нет спасения, как, например, в следующих утверждениях:

Вера оправдывает без добрых дел [н. 12 (a) (b)]; дела не нужны ни для спасения ни для веры, поскольку ни спасение, ни вера не сохраняются, и не поддерживаются при помощи добрых дел [н. 12 (g) (h) (m) (n)]; следователь​но, между верой и добрыми делами нет соединительных уз. Если после всего этого говорится, что добрые дела, тем не менее, сами по себе следуют за верой, как плоды произрастают от дерева [н. 13 (i) (n)], то кто их тогда совершает? Мало того, кто думает о них или кто к ним склоняется, когда знает и верит, что они нисколько не способствуют спасению, а также, что никто не может делать какое-либо добро от себя самое, ведущее к спасению и так далее?

Возможно скажут, что они всё-таки соединили веру и добрые дела. На возражение ответим, что соединение это при внимательном рассмотрении оказалось не соединением, а простым приложением; а оное напоминает не​нужный придаток, который привязан и примыкает не иначе, как тёмный фон к картине, придающий ей больше жизни. Поскольку же религия принадлежит жизни, а последняя состоит в добрых делах, приносимых по истинам веры, то ясно, что религия - это самая картина, а не придаток. Действительно, у многих она подобна конскому хвосту, который, поскольку он представляет малую ценность, можно с удовольствием остричь. Кто способен по-иному сделать ра​зумный вывод, когда понимает подобные нижеследующим выражения по их очевидному смыслу?

Глупо думать, что дела второй скрижали Десятисловия оправдывают перед Богом [н. 12 (d)].

Если кто-то верит, что обладая благолюбием можно снискать отпуще​ние грехов, то он бесславит Христа [н. 12 (e)]. 

Добрые дела крайне недопустимы в разговоре об оправдании и жизни вечной [n. 12 (f)].

И множество других утверждений.

Итак, кто после этого читая наряду с многим о том, что добрые дела обязательно следуют за верой, а если не следуют, то вера ложна, а не истинна [н. 13 (p) (q) (y)], обращает на это внимание? А если обращает, то делает ли это хоть с какой-то долей понимания? Впрочем добро, неосознанно идущее от человека, имеет не больше жизни, чем если бы оно исходило от статуи. Правда если мы глубже вникнем в основы этого учения, то окажется, что главные ре​форматоры изначально установили одну веру основным своим принципом, с тем, чтобы отделиться от римских католиков, как сказано выше (н. 21, 22, 23); и после этого они придали к ней дела благолюбия, чтобы их принцип не пока​зался противоречащим Священному Писанию, но напоминал религию и имел, поэтому,  здравый смысл.

X.

47. Вера современной церкви не может сочетаться с благолюбием, и приносить плоды, кои суть добрые дела.

48. КРАТКИЙ АНАЛИЗ.

Прежде, чем это наглядно показать , сперва поясним, каковы источник и природа благолюбия, источник и природа веры, и, отсюда, источник и при​рода добрых дел, называемых плодами. Вера есть истина, посему учение веры есть учение истины; учение же истины обретается в разуме, и поэтому, в мышлении, а от оного ― в речи. Посему вера учит, что надлежит желать и де​лать, следовательно, что зло, и какое в частности, должно избегать, и что до​бро, и какое в частности, должно делать. Когда человек делает добро по вере, то оное сочетается с истинами, потому что воля при этом сочетается с разу​мом; ибо добро принадлежит воле, а истина - разуму. От сего сочетания возни​кает склонность к добру, которая по сути своей является благолюбием, и склонность к истине, которая по сути своей является верой; и эти двое, соеди​нившись вместе, образуют супружество. От сего супружества происходят до​брые дела, как плоды от дерева, становясь, поэтому, плодами добра и плодами истины. Последние в Слове обозначаются виноградом, а первые - маслинами.

49. Увидев, как порождаются добрые дела, становится ясно, что одна вера способна произвести или породить дела, называемые плодами, не более, нежели женщина родить детей без мужчины. Посему выражение "плоды веры" -это всего-лишь слова, лишённые смысла. Кроме того, в целом мире ни​что не произведено и не производится, разве лишь от супружества, в коем одна сторона относится к добру, а вторая - к истине, или в противоположном смысле, одна сторона относится ко злу, а вторая - ко лжи. Следовательно,  дела не могут быть зачаты, менее того, рождены, разве лишь от такого супруже​ства; добрые дела - от супружества добра и истины, а злые дела - от супруже​ства зла и лжи.

50. Причина, по которой благолюбие не может сочетаться с верой современной церкви, и, следовательно, добрые дела не могут родиться от та​кого супружества, кроется в том, что всё исполняет вменение: отпускает пре​грешения, оправдывает, возрождает, освящает, наделяет небесной жизнью и, таким образом, спасением; и всё это бескорыстно, не взирая на дела человека. Чем тогда становится благолюбие, которому надлежало сочетаться с верой, кроме как  чем-то лишним и напрасным, всего лишь дополнением и приложе​нием к вменению и оправданию, для коих, оно все же бесполезно? Кроме того, вера, основанная на понятии о трёх Богах, ошибочна, как показано выше (н. 39, 40), а с ошибочной верой благолюбие, которое в себе суть благолюбие, не может сочетаться.

Полагают, что между верой, о которой говорилось выше, и благолюби​ем нет связующих уз, по двум причинам. Первая состоит в том, что главы церкви определяют веру свою духовной, а благолюбие природно-нравствен​ным, думая, что между духовным и природным нет никакой связи. Вторая причина состоит в том, что ничто, относящееся к человеку, и  поэтому ничто содержащее заслугу, не должно втекать в их веру, каковую одну они считают спасительной. Более того, с этой верой у благолюбия нет связи, зато есть связь с новой верой, как можно видеть ниже (н. 116, 117).

XI.

51. От веры современной церкви проистекает богослужение уст, а не жизни, тогда как богослужение уст принимается Господом лишь настоль​ко, насколько оное сообразуется с богослужением жизни.

 52. КРАТКИЙ АНАЛИЗ

Об этом свидетельствует опыт. Сколько ныне тех, кто живёт по запо​ведям Десятисловия и другим наставлениям Господа, согласно религии? Сколько ныне тех, кто желает посмотреть злу своему в глаза, принести подлинное покаяние, и, таким образом, сподобиться богослужения, принадле​жащего жизни? Кто из приверженных благочестию приносит иное покаяние, нежели на устах и в речи, признавая себя грешником и молясь по учению церкви, чтобы Бог Отец из сострадания к Сыну, Который пострадал на кресте за их грехи, отвёл от них проклятие и искупил их Своей кровью, милостиво простил бы их прегрешения, с тем чтобы им предстать незапятнанными перед престолом Его суда? Кто не усматривает, что богослужение это относит​ся к легким только, а не к сердцу, следовательно, является внешним, а не вну​тренним? Ибо в таком богослужении человек молится об отпущении грехов, и не смотря на это не ведает ни об одном грехе в себе, а если бы и узнал о каком-нибудь, то покрыл бы оный благосклонностью и снисходительностью, либо верой, должной очищать и оправдывать без каких-либо дел с его стороны. Од​нако это можно уподобить слуге, который с лицом и одеждой, испачканными сажей и грязью, подходя к господину своему, сказал бы: "Помой меня". Разве господин не скажет ему: "Глупый слуга, что ты говоришь? Смотри: вот вода, мыло и полотенце, рук у тебя нет или ты не умеешь пользоваться этим? Мой​ся сам". Также и Господь Бог скажет: "Средства очищения от Меня имеются, и от Меня же ты наделен волей и силой, потому пользуйся этими дарами и та​лантами Моими, как своими собственными, и будешь очищен". Возьмём в ка​честве пояснения другой пример. Если бы вы тысячи раз молились дома и в храме, чтобы Бог Отец ради Сына уберёг вас от дьявола, и в то же время, не хранили бы себя от зла, и, таким образом, от дьявола по свободе, в которой Господь постоянно содержит вас, то вас не смогли бы уберечь даже легионы ангелов, посланных Господом. Ведь Господь не может действовать противно Собственному Божественному порядку, а порядок Его состоит в том, что чело​веку надлежит исследовать себя, видеть своё зло, противиться ему, и притом как бы от себя самого, хотя и по Господу. Оное хоть не кажется ныне Евангели​ем, тем не менее, это так, ибо Евангелием состоит в том, что мы спа​саемся Господом. Причина, по которой богослужение уст принимается Господом лишь настолько, насколько оно сообразуется с богослужением жиз​ни, кроется в том, что речь человека перед Богом и перед ангелами обретает звучание от склонности любви и веры его, а двое последних пребывают в че​ловеке сообразно его жизни. Потому, если в вашей жизни есть любовь к Богу и вера в Него, то звук вашей речи будет походить на голос голубя, а если в ва​шей жизни присутствует себялюбие и самоуверенность, то звук вашей речи будет походить на голос совы, как бы вы ни пробовали подражать горлице. Производит оное духовное, содержащееся в речи.

XII.

53. Учение современной церкви переплетено многими парадоксами, которые должно принимать верой. Поэтому догматы его входят в одну лишь память, и ни в какую область разума над памятью, но только в утверждения под ней.

54. КРАТКИЙ АНАЛИЗ.

Прелаты церкви настаивают на том, что разум нужно удерживать в по​слушании вере, мало того, они говорят, что собственно верой есть вера в неве​домое, которая является слепой, или сумрачной верой. Это первый парадокс, ибо вера принадлежит истине, а истина - вере, а для того, чтобы истина стала объектом веры, она должна обретаться в собственном свете, и в свете этом быть созерцаема, иначе можно поверить в то, что ложно. Парадоксов, выте​кающих из такой веры, множество, как например, что Бог Отец породил Сына от вечности, и Святой Дух исходит от обоих, а каждый из этих трех Самый по Себе Личность и Бог. Что Господь как в отношении  души, так и в отношении тела произошел от матери. Что три Личности эти, итак, три Бога, сотворили вселенную. Что один из них сошёл и принял Человеческое, чтобы умилости​вить Отца и, таким образом, спасти род человеческий. Что те, которые по милости обретают веру, и верят этим парадоксам, спасаются через вменение, приложение и пере​несение на них Его праведности. Что человек впервые принимая веру эту подобен статуе, деревянному чурбану или камню, и что вера втекает через одно лишь слышание Слова. Что средством спасения служит одна вера без дел за​кона, и что оная не образуется по благолюбию. Что одним лишь отпуще​нием грехов нераскаянный человек оправдывается, возрождается и освяща​ется. Что после этого благолюбие, добрые дела и раскаяние следуют сами по себе. Помимо этого, ещё множество подобных вещей, которые все, как незаконноро​жденное потомство, произошли от учения, основанного на понятии о трех Богах.

55. Какой мудрый человек не видит, что такие предметы входят толь​ко в память, а не в разум над памятью, хотя их могут подтверждать рассу​ждениями по видимостям и ложностям ниже оной? Ибо разума человеческий наделен двумя видами света, одним - с небес, а вторым - от мира. Свет с небес, будучи духовным, влияет на ум человеческий над памятью, а свет от мира, бу​дучи природным, влияет ниже памяти. Из этого последнего света человек способен подтвердить всё, что пожелает, как истины, так равно и ложности, а под​твердив, видит ложности совершенно как истины, что показано в памятном событии, помещенном в недавно изданной книге  «Супружественная любовь» (н. 223).

56. К этому присовокуплю нижеследующую небесную тайну. Все упо​мянутые парадоксы смотря по их доказательствам коренятся в умах людских сплетенными как бы в один пучок, или смотанными в один клубок, и они про​никают в то же время в каждое отдельное утверждение, основанное на учении церкви, и таким образом во все, что говорится о вере, благолюбии или покая​нии, и в большей мере, когда упоминается вменение или оправдание. Человек сам по себе это нагромождение или скопление тех парадоксов не ви​дит, но ангелы, находящиеся при человеке, постигают, и называют они его malua, то есть путаницей и тьмой.

57. Предвижу, что ныне весьма многие, воспитанные на парадоксах веры сей, скажут: "Как можно богословские вопросы постичь разумом? Раз​ве они не являют духовные предметы, превосходящие его? Объясни, посему, если можешь, та​инство искупления и оправдания, так чтобы рассудок увидел оное и согла​сился". Итак, таинство это будет раскрыто следующим образом.

Кто не знает, что Бог один, и кроме него нет иного Бога; что Бог – са​мая любовь и самая мудрость, или что Он – самое добро и самая истина; что тот же самый Бог относительно Божественной истины, каковая есть Слово, со​шел и принял Человеческое, для того чтобы удалить от человека ады, и, таким образом, проклятие; что Он достиг этого битвами и победами над дьяволом, то есть над всеми адами, каковые наваждали тогда и духовно убивали всякого человека, приходящего в мир; что после того Он прославил Своё Человече​ское, соединив в Нём Божественную истину с Божественным добром, и, таким образом, вернулся к Отцу, от которого сошел? Уяснив это, можно понять сле​дующие места у Иоанна:

Слово было у Бога, и Бог был Слово, и Слово стало плотью (Иоанн. 1:1, 14).

А также следующие там же:

Я исшёл от Отца и пришёл в мир, опять оставляю мир и иду к Отцу (Иоанн. 16:28, 29).

Отсюда тоже явствует, что без пришествия Господа в мир ни один смертный не мог спасен быть, и спасаются те, кто верит в Него и живёт хоро​шо. Этот лик веры представляется ясным, как день перед взором, просветлён​ным Словом, и это есть лик веры Новой Церкви. Смотри ВЕРУ НОВЫХ НЕБЕС И НОВОЙ ЦЕРКВИ В ОБЩЕМ И ЧАСТНОМ ВИДЕ ниже (н. 116, 117).

XIII.

58. Догматы современной церкви невозможно изучить не столк​нувшись с большими трудностями, ни запомнить, так как они ускользают из памяти, невозможно также ни проповедовать их ни им поучать без того, чтобы тщательно заботиться и остерегаться проявления их подноготной, поскольку подлинный рассудок не постигает их и не приемлет.

59. КРАТКИЙ АНАЛИЗ.

Утверждение, что разум нужно удерживать в послушании вере, пред​посылается догматам современной церкви, чтобы указывать на то, что вну​тренне догматы эти представляют собой таинства и секреты, которые, по​скольку они выше понимания, не могут проникнуть в высшие области разума, и быть постигнутыми там, можно видеть выше (н. 54). Те служители церкви, которые стремятся прослыть своей мудростью, и желают, чтобы на них смотрели как на оракулов в духовных вопросах, в богословских школах усваивают и впитывают преимущественно такие предметы, которые превосходят понимание других. Делают они это с жадностью, правда не без труда. Поскольку же их тогда считают мудрыми, а тех, кто отличился и обогатился из таких потаенных сокровищниц, удостаивают докторских шляп и епископских мантий, то они обдумывают и преподают с кафедр едва ли что-то ещё, кроме таинств, касающихся оправдания одной верой и добрых делал, как смиренных служителей оной. По своей учёности в обоих пунктах, они удивительным образом то разделяют, а то соединяют их; подобно тому, как если бы они держали веру саму по себе в одной реке, а дела благолюбия – в другой, и то разводили свои руки, и так разделяли их, то сводили, и так соединяли их. Впрочем это нужно пояснить примерами.

Они учат, что для спасения добрые дела не нужны, поскольку они со​держат заслугу, если их совершает человек, и в то же время они учат также, что добрые дела непременно следуют за верой, и что обои составляют одно в деле спасения. Они учат, что вера без добрых дел, будучи живой, оправдывает, и в то же время учат они, что вера без добрых дел, будучи мёртвой, не оправ​дывает. Они учат, что вера ни поддерживается ни сохраняется добрыми дела, и в то же время, что добрые дела происходят от веры, как плоды от дерева, свет от солнца и тепло от огня. Они учат, что добрые дела, когда они приданы к вере, совершенствуют ее, и в то же время, что, будучи соединенными как в супружестве, или в одну форму, добрые дела лишают веру её спасительной сущности. Они учат, что христианин не под законом, и в то же время, что он должен повседневно исполнять закон. Они учат, что если благодеяния сочета​ются с делом спасения верой, как например, в отпущении грехов, оправдании, возрождении, оживотворении и спасении, то они пагубны, но в противном случае полезны. Они учат, что Бог венчает Сои дары, коими являются добрые дела, воздаянием, вплоть до награды духовной, но не спасением и вечной жиз​нью, ибо спасением и вечной жизнью Он венчает веру без дел. Они учат, что вера эта подобна царице, величественно идущей с добрыми делами, как сви​той слуг позади; но если они приступят к ней спереди и поцелуют её, то она будет свергнута с трона и названа прелюбодейкой. В частности, когда они по​учают вере и в то же время добрым делам, то видят заслугу в одной руке, и от​сутствие заслуги в другой, выбирая выражения, которые они используют в двух разных смыслах, в одном - для мирянам, а в другом - для духовенству. Для мирян, чтобы не была видна подноготная одной веры, а для духовенства, чтобы была видна.

Взвесьте мысленно теперь, может ли слышащий такое извлечь из оно​го какое-то учение, ведущее к спасению, и разве не станет он от явных проти​воречий скорее слепым, а в последствии, не будет ли на ощупь искать предме​ты спасения, подобно идущему ночью. Кто в таком случае может сказать на основании дел, есть ли у него какая-нибудь вера или нет, и лучше ли творить добрые дела, опасаясь заслуги, или пренебречь ими из страха потерять веру? Но, друг мой, оторвись от такого учения, избегай зла как греха и твори добрые дела, верь в Господа, и спасительное оправдание дастся тебе.

XIV.

60. Учение веры современной церкви приписывает Богу человече​ские свойства, к примеру, что Он взирает на людей из гнева, что Он требует примирения, что Он примиряем через любовь к Сыну, и посредством заступни​чества; что Он требует умилостивления через воззрение на страдания Своего Сына, и, таким образом, возвратиться к милосердию; что Он вменяет правед​ность Своего Сына неправедному человеку, просящему этого по одной вере; и что, таким образом, из врага Он обращает его в друга, и из сына гнева ― в сына милости.

61. КРАТКИЙ АНАЛИЗ

Кто не знает, что Бог - самое милосердие и самая милость, поскольку Он - самая любовь и самое добро, и что оные есть Его бытие или сущность? И кто отсюда не видит противоречия в том, чтобы говорить, что самое милосер​дие или самое добро может взирать на человека из гнева, делать его своим врагом, отвращаться от него и налагать на него проклятие, и притом оста​ваться тем же Божественным бытием или Богом? Так поступать не пристало честному человеку, а только грешнику, и не ангелу небес, а только ангелу ада. Потому ужасно приписывать их Богу. Что их Ему приписали, явствует из заяв​лений многих отцов, соборов и церквей с первых дней и доныне. Также яв​ствует это по заключениям, неминуемо вытекающим из начал в их производ​ных, или из причин в их следствиях, как из головы в членах тела; таких, как то: что Он требует примирения, что Он примиряем через любовь к Сыну, и че​рез Его заступничество и посредничество; что Он требует умилостивления че​рез воззрение на крайние страдания Своего Сына, и таким образом возвра​титься и, так сказать, подчиниться милосердию, с тем, чтобы из врага стать другом, и принять сыновей гнева, как сыновей милости. Вменять праведность и заслугу Своего Сына неправедному человеку, который просит по одной вере, также является чисто человеческим свойством, будет видно в последнем раз​боре данной небольшой работы.

62. Те, которые видели, что простые человеческие свойства недостой​ны Бога, хотя и наделили Его ими, сказали, дабы отстоять систему оправда​ния, однажды зачатую, и покрыть оную видимостью добродетели, что гнев, месть, проклятие и тому подобное относится к Его справедливости, и поэтому упоминается во многих местах Слова, и как бы присваивается Богу. Но в Слое гнев Божий означает зло в человеке, которое, так как оно противоположно Богу, называется гневом Божьим. Не оттого, что Бог гневается на человека, но потому что человек по злу в себе гневается на Бога; а так как со злом связано его собственное наказание, как с добром его собственная награда, поэтому, когда зло наказывает злодея, ему кажется, как будто его карает Бог. Так же об​стоит с преступником, который относит своё наказание к закону, или с тем, кто обвиняет огонь, за то, что тот обжигает его, когда он сует в него руку, или обнажённый меч в руке защищающегося, поскольку ранит его, когда он бросается на его остриё. Такова справедливость Божья. Впрочем больше об этом можно видеть в книге «Апокалипсис открытый», где говорится о справедливости и суде в Боге и от Бога, н. 668. Что Ему приписывается гнев, можно видеть в н. 635, а также мщение, н. 658. Однако только в буквальном смысле, ибо смысл этот написан по видимостям и соответствиям, в противоположность духовному смыслу, в каковом истина обретается в своем собственном свете, не так. Могу заверить, что всякий раз, когда ангелы слышат, как кто-то говорит, что Бог в гневе облек проклятием род человеческий, и как враг примирился через посредство Сына, как друго Бога, рождённым от Него Самого, их поражает недуг, подобный тем, у кого из-за расстройства кишечника или желудка возникает рвота, говоря: «Что может быть безумнее такого утверждения о Боге?»

63. Причина, по которой человеческие свойства приписаны Богу, кроется в том, что всякое духовное постижение и озарение исходит от одного Господа, ибо Господь есть Слово или Божественная истина, и

Он есть истинный свет, просвещающий всякого человека (Иоанн. 1:9).

Он также говорит:

Я свет пришел в мир, чтобы всякий верящий в Меня не оставался во тьме (Иоанн. 12:46).

И свет этот, вместе с постижением, от него происходящим, наитствуют на тех, кто признает Его Богом небес и земли, и обращается к Нему одному; и не наитствует на тех, кто лелеет понятие о трех Богах, что произошло, когда начала устанавливаться христианская церковь. Будучи чисто природным, по​нятием это не приемлет никакого иного света, кроме природного, и не может быть открыто наитию или принятию света духовного. Вот почему люди не ви​дели у Бога иных свойств, кроме природных. Более того, если бы они усмот​рев, как эти несообразные свойства человеческие пребывают в Божественной сущности, и удалили их из положения об оправдании, от тогда они совершен​но отступили бы от религии, которая изначально была основана на поклоне​нии трем Богам, прежде времени, отведенного Новой Церкви, когда совершит​ся полнота и обновление.

XV.

64. От веры современной церкви появились, и могут ещё появиться чудовищные порождения, такие как: мгновенное спасение по непосредственно​му милосердию, предопределение, представление о том, что Бог не обращает внимания на поступки человека, а только на веру, что между благолюбием и верой нет никакой связи, что в деле обращения человек подобен деревянному чурбану, наряду с многими другими, относящимися, в частности, к Таинствам Крещения и Святой Вечери, рассматриваемым в свете выгод, каковые они су​лят, исходя из учения об оправдании одной верой; и относящимися также к Личности Христа. Ереси с первых дней и доныне, проистекли единственно из учения, основанного на понятии о трех Богах.

65. КРАТКИЙ АНАЛИЗ.

Что ныне верят не иначе как в мгновенное спасение по непосредствен​ной милосердию, явствует из того, что только изустная вера наряду с упованием придыхания без благолюбия, по которому изустная вера становится подлинной, а упование придыхания – упованием сердца, считает​ся, завершает всякое дело спасения. Ведь если содействие, осуществляемое че​ловеком через проявление благолюбия как бы от себя самого, удалено, то самопроизвольное содействие, которое, говорят, само сопутствует вере, ста​новится пассивным действием. Но это пустые слова. Ибо что еще тогда нужно, кроме как спешно и прямо воззвать: "Спаси меня, Боже, ради страданий Сына Твоего, который Своей кровью омыл меня от грехов, и поставил меня чистым, праведным и святым перед Твоим престолом"? Это изустное восклицание, го​ворят, как семя оправдания, помогает даже в смертный час, если не случилось так ранее. Мгновенное спасение, по непосредственному милосердию, однако, это ныне летающий огненный змеей в церкви, и по причине него упраздняет​ся религия, вводится беспечность и Господу вменяется осуждение, как можно видеть в работе "О Божественном провидении", изданной в Амстердаме в 1764 году (н. 340).

66. Предопределение - это тоже порождение веры современной церкви, потому что возникает из верования в мгновенное спасение по непо​средственному милосердию и от убежденности в том, что человек совершен​но беспомощен и лишен свободы выбора в духовных вопросах, о чём смотри ниже (н. 68, 69). Предопределение происходит от догматов этих, как огненный змей от другого змея, или же паук от паука, что видно выше. Вытекает оно также из представления о том, что человек в деле обращения словно безжиз​ненная вещь, что он подобен деревянному чурбану, и что он затем не осозна​ет, оживлен ли тот чурбан по милости или нет. Ведь сказано, что Бог дарует веру через слушание Слова, где и когда хочет [н. 11 (a)], следовательно по Его благоволению, а также, что избрание осуществляется единственно милостью Божьей, независимо от дел человека, творимых ли из природных способно​стей или по благости - Формула Согласия (стр. 821; Приложение, стр. 182). Дела, следующие за верой в качестве её свидетельств, по размышлении видят​ся подобными делам плоти, тогда как дух, исполняющий оные, не обнаружи​вает их источника, но делает их результатом милости, и таким образом благо​воления, подобно самой вере.

Отсюда ясно, что догмат о предопределении произошел от веры современной церкви, как росток от корня. Я бы сказал, что он вытекает, как почти неизбежное следствие той веры. Догма эта была впервые поднята пре​дестинарианами, а впоследствии Готшальком, затем Кальвином и его после​дователями, и, наконец, установлена и утверждена Дортрехтским Сино​дом, откуда его переняли в свои церкви Супра и Инфра Лапсариане, как оплот религии, или вернее, как голову Горгоны или Медузы, выгравированную на щите Палласа.

Но какое более пагубное представление могло быть выношено и какое более бессердечное понятие принято о Боге, нежели то, что некая часть рода человеческого проклята по предопределению? Ведь было бы страшно веро​вать, что Господь, суть самая любовь и самое милосердие, хочет, чтобы множе​ство людей родилось для ада, или чтобы мириады мириад были родились об​речёнными на погибель, или, другими словами, родились дьяволами и сатана​ми; и что по Его Божественной мудрости, которая бесконечна, Он не преду​смотрел и не заботится о том, чтобы живущие хорошо и признающие Бога, не были брошены в вечный огонь и муку. Хотя Господь – всем Творец и Спаси​тель, Он один ведет всех, и никому не желает смерти. Поэтому что может быть более ужасным, нежели верить и думать, что масса наций и народов под Его управлением и присмотром по предопределению, приносится в жертву дьяво​лу, чтобы насытить его утробу? Впрочем это порождение веры современной церкви, что же касается веры Новой Церкви, то оно отвратительно ей, как чу​довищу.

67. Что Бог взирает не на поступки человека, а только на его веру, - это новая ересь, возникшая двух предыдущих, о которых уже упоминалось выше (н. 54, 65). Что удивительно, после глубокого исследования и выяснения, про​веденного самыми прозорливыми века сего, было замечено, что она являет собой третье порождение одной веры от предопределения, этой волчицы, как матери. Но так как ересь эта безумна, нечестива и отражает маккиавеллизм, то ее до сих пор держали, так сказать, в утробной плеве или последе, который вышел из матери после родов, чтобы не явить её уродство. Но поистине без​умие её и нечестие, можно видеть в книге "Апокалипсис открытый" (н. 463).

68. Что в их учении об оправдании между благолюбием и верой нет никакой связи, следует из таких мест:

Вера вменяется в праведность без дел [n. 12 (a)]. Вера не оправдывает, насколько она образована по благолюбию, [n. 12 (b)]. Добрые дела крайне недопустимы в разговоре об оправдании и жизни вечной [n. 12 (f)]. Для спасе​ния добрые дела не нужны, а притязание на их необходимость должно быть целиком отвергнуто церковью [n. 12 (g) (h) (i) (k)]. Благолюбие и дела его не поддерживают и не сохраняют спасение и веру [n. 12 (m) (n)]. Добрые дела, когда их сочетают с делом оправдания, пагубны [n. 14 (g)]. Дела духа, или милости, которые следуют за верой, подобно плодам ее, нисколько не содействуют спасению [n. 14 (d)], и др.

Из всего этого неминуемо следует, что у этой веры нет никакой связи с благолюбием, а если бы и была, то стала бы пагубной для спасения, посколь​ку была бы пагубной для веры, которая, вследствие этого перестала бы быть единственным средством спасения. Что между благолюбием и такой верой действительно невозможна никакая связь, показано выше (n. 47, 48, 49, 50). Потому сказать можно, что Провидением было предусмотрено, чтобы Реформаторы столь решительно отбросили благолюбие и добрые дела от веры своей, ведь если бы они соединили их, то это походило бы на спаривание леопарда с овцой, волка с ягнёнком, или ястреба с голубем. Что вера эта описана в Апокалипсисе тоже леопардом, можно видеть в гл. 13:2, и ее толковании в книге "Апокалипсис открытый" (н. 572). Но что такое церковь без веры, и что такое вера без благолюбия, следовательно, что такое церковь без супружества веры и благолюбия (н. 48)? Супружество это - суть самая церковь, и оно составляет Новую Церковь, которую ныне учреждает Господь.

69. Что человек в своем обращении подобен деревянному чурбану, вера современной церкви открыто признает единокровным порождением своим в следующих словах:

В духовных делах человек совершенно беспомощен [н. 15 (a) (b) ©]. В обращении человек подобен деревянному чурбану, камню или статуе, и он не может сколь-нибудь приноровить и склонить себя к принятию милости, а только напоминает нечто, что не пользуется никакими чувствами [н. 15 © (d)]. Человек наделен только двигательной силой, при помощи которой он способен ходить в церковь, чтобы слушать Слово и Евангелие [н. 15 (e)]. И напротив, человек, который возрождается силой Духа Святого, из новых сил и даров, принятых им, в некоторой мере содействует, [н. 15 (k)], помимо того, есть много других мест. Такое описание человека относительно его обраще​ния и раскаяния в злых делах также является порождением, вышедшим из того же яйца или утробы, то есть, из оправдания одной верой, с тем, чтобы полностью упразднить дела человека, и не допустить ни малейшей их связи с верой.

Но так как идеи эти противоречат общему представлению, принятому у всех людей, об обращении и покаянии человека, то было прибавлено следую​щее:

"Между людьми крещеными и некрещеными большое различие, ибо по учению Павла, все крещеные облеклись во Христа, и поистине возрождены. Отныне они наделены свободой выбора, по которой они не только слушают Слово Божье, но также могут соглашаться с ним же и принимать его верой" [н. 15 (m)], и в Формуле Согласия (стр. 675).

Я обращаюсь к мудрым, пусть рассудят, согласуется ли вообще послед​няя цитата с предыдущей, и не будет ли противоречием говорить, что Христиа​нин в состоянии обращения подобен деревянному чурбану или кам​ню настолько, что он не способен приготовить себя к принятию милости, хотя каждый Христианин крещен и по крещению наделен способностью не только слушать Слово Божье, но также соглашаться с ним и принимать его верой. По​тому сравнение Христианина с чурбаном или камнем должно быть изгнано из всех христианских церквей, и рассеяно, подобно метеору, исчезающему перед глазами человека, когда он пробуждается ото сна, ибо что еще может более противоречить рассудку?

Однако, чтобы возвестить, чему учит Новая Церковь относительно об​ращения человека, я приведу следующее место из Памятного события, поме​щенного в книге «Апокалипсис открытый».

Кто не видит, что каждый человек волен думать о Боге, или не думать о Нём, следовательно, в духовных вопросах каждый человек обладает такой же свободой, как в делах гражданских и нравственных. Господь всякого наде​ляет этой свободой, потому человек становится обвиняемым и виновным со​гласно образу мыслей своих. Благодаря этой способности человек является человеком, тогда как животное является животным ввиду отсутствия оной. Вот почему человек в силах преобразоваться и возродиться как бы от себя самое, если только признает в сердце своем, что происходит это от Господа. Всякий, кто приносит покаяние, - преобразуется и возрождается. То и другое человек должен совершат как бы от себя самое, и притом "как бы от себя самое" исходит также от Господа, поскольку Господь наделяет как волей, так и силой, никогда ни у кого оных не отнимая. Хотя правда, что человек ничем не может тому содействовать, тем не менее, он создан не статуей, а человеком, который должен приносить покаяние от Господа, как бы от себя самое. Единственно в этом раскрывается взаимность любви и веры, и сочетание от​туда, какового Господь всегда хочет со стороны человека. Словом, действуйте от себя самое, и верьте, что оное от Господа, ведь так вы будете действовать как бы от себя самое.

Хотя способность так действовать не была вложена в человека от со​здания, так как действовать от себя самое принадлежит одному Господу, од​нако человек наделяется ею непрестанно. И тогда, насколько человек делает добро и изучает истины как бы от себя самое, настолько он становится анге​лом небес, а насколько он делает зло, и подтверждает ложь, что также совер​шается словно бы от себя самое, настолько он становится духом ада. Что в по​следнем случае человек также действует как бы от себя самое, явствует по его просьбам в молитвах, чтобы его уберегли от дьявола, чтобы тот не совратил его, и не навлёк на него своего зла. Впрочем, всякий, кто полагает, что он дела​ет будь то добро, либо зло от себя самое, стяжает вину, и напротив, тот, кто полагает, что он действует как бы от себя самое, вины на себя не навлекает. Ибо все, что человек считает творимым от себя самое, он присваивает себе. Если он думает, что делает добро от себя самое, то относит оное себе и делает его своим собственным, тогда как оно все же Божье и от Бога. А если он дума​ет, что делает зло от себя самое, то также относит оное себе, и делает его своим собственным, тогда как оно все же дьявольское и от дьявола.

В сем кратком изложении я не буду указывать на множество других ложных догм, относящихся, в частности, к Таинствам Крещения и Святой Ве​чери, рассматриваемым в свете выгод, каковые они сулят, исходя из учения об оправдании одной верой, и относящихся также к Личности Христа; и что ереси с первых дней и доныне, проистекли из учения, основанного на понятии о трех Богах. Впрочем это будет подробно изложено и показано в самой рабо​те.

XVI.

70. Последнее состояние современной церкви, когда она находится при своем конце, подразумевается под скончанием века и пришествием тогда Господа (Матф. 24:3).

71. КРАТКИЙ АНАЛИЗ.

У Матфея читаем:

Приступили ученики к Иисусу и показали Ему здания храма. Иисус же сказал им: Истинно говорю вам, не останется здесь камня на камне, все будут разрушено. Ученики спросили Его: скажи нам, когда это будет, и, прежде всего, какой признак Твое​го пришествия и скончания века? (Матф. 24:1-3).

Ныне под разрушением храма учёное духовенство и образованные ми​ряне понимают разрушение оного Веспасианом, а под пришествием Господа и скончанием века - конец и гибель мира. Однако надлежит знать, что разрушение храма означает не только разрушение оного римлянами, но и разрушение современной церкви, а скончание века и пришествие тогда Господа, означает конец нынешней церкви и установление Господом Новой Церкви. Что собы​тия эти имеют такое значения, явствует из всей той главы от начала до конца, где говорится исключительно о последовательном отклонении и извращении Христианской церкви, вплоть до ее разрушения, когда она приходит к концу. Под "храмом" в узком смысле подразумевается Иерусалимский храм, в более широком - Церковь Господа, в самом широком - ангельские небеса, а в наивыс​шем смысле - Господь относительно Его Человеческого (см. книгу "Апокалип​сис открытый", н. 529). Что под "скончанием века" подразумевается конец Церкви, который настает, когда в ней не остается ни одной истины учения из Слова, которая не были бы олжетворена, и таким образом истреблена, показа​но в н. 658, 676, 750 той же книги. Что под "пришествием Господа" подразуме​вается Его пришествие в Слове, и установление тогда Новой Церкви вместо церкви прежней, пришедшей к концу, явствует из Его слов в той же главе (стихи 30 и 34), а также из двух последних глав Откровения, 21 и 22, где встре​чаются такие слова:

Я, Иисус, корень и потомок Давида, звезда светлая и утренняя. И дух и невеста говорят: приди. И слышавший да скажет: приди. Жаждущий пусть приходит. Ей, гряду скоро! Аминь. Ей гряди, Господи Иисусе! (Откр. 22:16-17, 20).

72. Само по себе очевидно, что церковь находится при ее конце, когда в ней нет больше истин веры, а посему, ни добра благолюбия. Ложности веры гасят истины учения, а зло жизни выжигает добро благолюбия, ибо где появ​ляются ложности веры, там возникает и зло жизни, а где появляется зло жизни, там возникают и ложности веры. Вопрос этот подробно будет изложен в отведенном ему месте.

Причина, по которой до настоящего времени неведомо было, что "скончание века" означает конец церкви, кроется в том, что когда поучают ложно​стям, а происходящее от них учение признают и почитают правоверным, то невозможно знать, что церковь должна прийти к концу. Ибо ложности видят​ся как истины, а истины – как ложности; и ложь в таком случае отвергает ис​тину и очерняет ее, как чернило, влитое в чистую воду, или сажа, брошенная на белый лист бумаги. Ведь большинство учёных века сего считают и объяв​ляют, что они пребывают в ярчайшем свете Евангелия, хотя в отношении его смысла они полностью в густой тьме. Вот как бельмо покрыло зеницу их глаз.

73. Что в 24 главе у Матфея, 13 главе у Марка и 21 главе у Луки, где встречаются подобные места, описано не разрушение храма и Иерусалима, а предречено последовательное изменение состояния в Христианской церкви по порядку, включая последнее состояние, когда она приходит к концу, будет показано в самой работе, где я объясню эти главы. Между тем, усмотреть это можно из следующих слов выше названых евангелистов:

Тогда явится знамение Сына Человеческого, и тогда восплачутся все племена земные и увидят Сына Человеческого, грядущего на облаках небесных с силою и славою. И Он пошлёт ангелов своих с трубою громогласною, и собе​рут Его избранных от края небес до края их (Матф. 24: 30, 31; Мар. 13:26, 27; Лук. 21:27).

Ведомо, что при разрушении Иерусалима, такого не видели и не слы​шали, и что ныне верят, что оное случится во время Последнего Суда. Подоб​ное находим в Откровении, в котором от начала до конца говорится исключи​тельно о последнем состоянии церкви, где встречаются такие слова:

Вот, Иисус Христос грядёт с облаками, и возрыдают все племена земные пред Ним (1:5, 7).

Подробное объяснение словам этим можно видеть в книге "Апокалип​сис открытый" (н. 24-28), а также что означают "племена земные" и их "рыда​ние" (н. 27, 348, 349).

XVII.

74. Нападение ложностей, и вследствие оного истребление всякой истины, или запустение в Христианских церквях ныне, - вот что подразумева​ется под "великой скорбью, какой не было от начала мира, и будет" (Матф. 24:21).

75. КРАТКИЙ АНАЛИЗ.

Выше (н. 73) видеть можно, что последовательные отклонения и из​вращения Христианской церкви предречены и описаны Господом в 24 главе у Матфея. Там же, после слов о лжепророках, которые восстанут, и о мерзости запустения, вызванной ими (стихи 11, 15), Господь говорит:

Тогда будет великая скорбь, какой не бело от начала мира доныне, и не будет (стих 21).

Из этого ясно, что "великая скорбь" в этом, и в других местах Слова, означает нападение ложностей на истины, так, что не осталось ни одной подлинной истины, исходящей из Слова, которая не была бы искажена, и та​ким образом истреблена. Произошло это потому, что церкви не признали единство Бога в Троице, и его Троицу в единстве, в одной Личности, но в трех; в следствие чего церковь была основана в уме на понятии о трёх Богах, а в устах - на исповедании одного Бога. Сделав это они разлучили себя с Господом до такой степени, наконец, что у них не осталось никакого понятия о Боже​ственном в Его Человеческой природе (см. "Апокалипсис открытый" н. 294), хотя на самом деле Господь в отношении Его Человеческого есть Самяа Боже​ственная истина и Самое Божественное Добро, как Он обильно учит в Слове. Отсюда следует, что ныне великая скорбь; оная, как будет видно в последую​щем, вызвана преимущественно учением об оправдании и вменении через по​средство одной веры.

76. О скорби этой, или нападении ложностей на истины, говорится в семи главах Откровения. Вот что подразумевается под черным и бледным ко​нем, выходящими из книги, с которой Агнец снял печати (6:5-8); затем под зверем, выходящем из бездны, который вел войну против двух свидетелей и убил их (11:7 до конца). Как и под драконом, который стоял перед женщиной, готовой родить, чтобы пожрать младенца, и преследовал её в пустыне, и пу​стил из пасти своей воду, как реку, чтобы поглотить её (гл. 12). Также под зве​рем, выходящим из моря, тело которого было подобно леопарду, его ноги по​ходили на медвежьи, а пасть была как у льва (13:2). Далее под тремя нечисты​ми духами, похожими на жаб, которые вышли из уст дракона, из уст зверя, и из уст лжепророка (16:13). И, кроме того, под следующими подробностями: после того, как семь ангелов вылили чаши гнева Божьего, в коих были семь последних язв, на землю, в море, в реки и источники вод, на солнце, на пре​стол зверя, в реку Евфрат, и, в конце концов, на воздух, сделалось великое зем​летрясение, какого не бело с тех пор, как созданы люди на земле (гл. 16). "Зем​летрясение" здесь означает изменение церкви произведенное ложностями и олжевотворёнными истинами. То же самое подразумевается под следующими словами:

Ангел поверг серп свой и собрал виноград на земле, и бросил в великое точило гнева Божьего. И потоптаны ягоды в точиле, и потекла кровь из то​чила даже до узд конских, на тысячу шестьсот стадий (14:19, 20).

"Кровь" означает олжевотворённую истину. Многое другое в этих семи главах имеет свое значение, каковое, при желании, можно найти в объяс​нениях и Памятных событиях, помещенных в конце глав книги "Апокалипсис открытый".

XVIII.

77. Что в последнее время Христианской церкви, когда она прихо​дит к концу, не будет ни любви, ни веры, ни познаний добра и истины, подразу​мевается под такими словами: "После скорби дней тех, солнце померкнет, и луна не даст света своего и звезды падут с неба, и силы небесные поколеблют​ся" (Матф. 24:29).

78. КРАТКИЙ АНАЛИЗ.

Такие же изречения о "солнце", "луне" и "звездах", что и у Матфей 24:29, находим в пророческих книгах Слова. Например, у Исаии:

Вот приходит день Иеговы лютый; звезды небесные и светила не будут све​тить светом своим; солнце померкнет при восходе своём, и луна не воссияет светом своим (13: 9, 10).

У Иезекииля:

Когда погашу тебя, закрою небеса, и звезды их помрачу, солнце за​крою облаком, и луна не будет светить светом своим, и на землю твою наве​ду тьму (32:7, 8).

У Иоиля:

Наступает день Иеговы, день тьмы, солнце и луна помрачаться, и звезды потеряют свет свой (2:1, 2, 10).

Солнце превратиться в тьму и луна - в кровь, прежде, чем наступит день Иеговы, великий и страшный (2:31).

Близок день Иеговы к долине суда! Солнце и луна померкнут (4:14, 15).

В Откровении:

Четвёртый ангел вострубил, и поражена была третья часть солн​ца, и третья часть звезд, и третья часть дня не светла была (8:12).

Солнце стало мрачно как власяница, и луна сделалась как кровь (6:12).

Во всех местах этих говорится о последнем времени Иудейской Церкви, которое настало с приходом Господа в мир. То же самое имеется в виду у Матфея и в Откровении, правда в отношении последнего времени Хри​стианской Церкви, когда Господь снова придет в Слове, которое есть Он Сам, и в котором Он пребывает. Вот почему сразу после слов тех (Матф. 24:29) сказа​но:

Тогда явится знамение Сына Человеческого, грядущего на облаках небесных (стих 30).

Под "солнцем" в выше приведенных местах подразумевается любовь, под "луной" – вера, а под "звёздами" – познание добра и истины. Значение слов "силы небесные" включает в себя три этих сущности, как опору и твердь небес, обители ангелов, и церквей, пристанища людей. Поэтому упомянутые ранее места, соединяясь в один смысл, означают, что в последнее время Хри​стианской церкви, когда она приходит к своему концу, не останется ни любви, ни веры, ни познаний добра и истины. В книге "Апокалипсис открытый" пока​зано, что "солнце" означает любовь (н. 53, 54, 413, 796, 831, 961); что "луна" означает веру (н. 53, 332, 413, 423, 533); и что "звёзды" означают познания до​бра и истины (н. 51, 74, 333, 408, 419, 954).

79. Именно доктрина об оправдании одной верой привело к тому, что, в соответствии с пророчеством, в Христианских церквях ныне такая тьма, что солнце не дает света днем, а луна и звезды ночью. Ибо учит она вере, как единственному средству спасения, признаков наития, развития, пребывания, действия и влияния которой никто до сих пор не видал, и в которую ни Закон Десятисловия, ни благолюбие, ни добрые дела, ни покаяние, ни стремление к новой жизни не входят в неё и никак с ней не связаны. Признано, что прони​кают они сами собой, нисколько не способствуя ни поддержанию веры, ни приуготовлению к спасению. Кроме того, доктрина эта учит, что одна вера да​рует возрожденным, то есть, тем, кто обрел оную веру, полную свободу, так что они больше неподвластны закону. К тому же Христос покрывает грехи их перед Богом Отцом, который, словно не замечая оные, прощает и увенчивает возрожденных обновлением, освящением и жизнью вечной. Это и многое дру​гое подобного рода составляет внутренние начала этой доктрины, тогда как внешними, которые не проникают во внутренние, служат обильные речи о благолюбии, добрых делах, делах покаяния и исполнении закона. Впрочем, сторонники данного учения принимают их за рабов и прислужников, сопрово​ждающих свою госпожу, веру, не смея приблизится к ней. Но поскольку главам церкви ведомо, что миряне считают, что слагаемые благолюбия так же необ​ходимы для спасения, как и вера, то бережно включают их в проповеди свои и речи, а также соединяют их для вида и включают в оправдание. Правда дела​ют они это только для того, чтобы тешить слух простых людей и прикрыть из​речения свои, чтобы последние не показались загадками или нелепыми отве​тами прорицателей.

80. Для того, чтобы доказать вышеупомянутые утверждения, приведу следующие места из Формулы Согласия (о которой смотри н. 9), дабы никто не подумал, что обвинения эти воздвигнуты несправедливо.

Дела второй скрижали Десятисловия представляют собой гра​жданские обязанности, и связаны они с внешним богослужением, какое чело​веку под силу приносить от себя самого; и притом глупо думать, что такие дела оправдывают (стр. 84, 85, 102).

Добрые дела нужно совершенно убрать в деле оправдания верой (стр. 589-591, 704-708).

Добрые дела никоим образом не служат составной частью оправдания (стр. 589, 702; Приложение, стр. 62, 173).

Добрые дела не хранят ни спасение, ни веру (стр. 590, 705; Приложе​ние, стр. 174).

Также и покаяние не является составной частью оправдания верой (стр. 165, 320; Приложение, стр. 158).

Покаяние заключается единственно в том, чтобы молиться Богу, при​знавать евангелие, воздавать благодарение, быть послушным властям, и идти за своим призванием (стр. 12, 198; Приложение, 158, 159, 172, 266).

Обновление жизни тоже не имеет никакого отношения к оправданию (стр. 585, 685, 688, 689; Приложение, стр. 170).

Стремление к новой жизни послушания не является составной частью веры, и не оправдывает (стр. 90, 91, 690; Приложение, стр. 167).

Возрожденные не подвластны закону, а избавлены от пут его, и толь​ко они состоят в законе и подчинены милости (стр. 722, и в других местах).

Грехи возрожденных покрыты заслугой Христа (стр. 641, 686, 687, 719, 720); помимо многих других мест подобного содержания.

Нужно отметить, что оправданию одной верой учат сходным образом все Протестанты, как Евангелисты, так и Реформаты (смотри выше н. 17, 18).

81. Удивительно, что учение об оправдании одной верой ныне преоб​ладает над всяким иным учением по всему Реформированному Христианско​му миру, то есть господствует там, как чуть ли не единственный догмат бого​словия в священном законе. Вот что все студенты из числа духовенства жадно усваивают и впитывают в университетах, и впоследствии, словно вдохновлен​ные небесной мудростью, учат в храмах, и издают в книгах. Поступая так они стремятся снискать себе имя и славу высоко образованных людей. За это по​лучают они дипломы, лицензии и награды. И это не смотря на то, что от одно​го этого учения солнце ныне померкло, луна лишилась света своего, а звезды упали с неба, то есть, затмились. Мне засвидетельствовано было, что учение о вере, вменяющей оправдание, в наш век настолько ослепило умы людей, что они не хотят и поэтому как бы не могут видеть никакой Божественной исти​ны ни в солнечном свете, ни в лунном, а только в свете очага ночью. Посему смею заявить, что если бы с небес были ниспосланы Божественные истины, начертанные серебряными буквами, о сочетании благолюбия и веры, о небе​сах, Господе и вечном счастье, то приверженцы оправдания одной верой не со​чли бы их достойными прочтения. Совершенно иначе обстояло бы, если бы из ада им было послано письмо об оправдании одной верой. В Формуле Согласия также сказано, что из всего Христианского учения пункт об оправдании одной верой, или о праведности веры, является главным, и что из пункта этого нужно совершенно убрать добрые дела (стр. 17, 61, 62, 72, 89, 683; Приложение, стр. 164).

XIX.

82. Те, кто полагается на сегодняшнее верование в оправдание од​ной верой, у Даниила и Матфея подразумеваются под "козлами".

83. КРАТКИЙ АНАЛИЗ.

У Даниила написано:

И видел я в видении овна, у него два рога, и рога высокие, и высший поднялся после. И бодал к западу, северу, югу и величался. Затем я увидел коз​ла, идущего с запада по лицу всей земли, у которого был рог между его глаза​ми. Он бросился на овна в сильной ярости своей, и сломал у него оба рога и по​верг его на землю и растоптал его. Но большой рог козла сломился, и на ме​сто его вышли четыре. От одного из них вышел небольшой рог, который чрез​вычайно разросся к югу, востоку и к прекрасной стране, и даже до воинства небесного, и низринул на землю часть воинства сего и звезд, и попрал их. И даже вознесся на Князя воинства, и отнята была у него ежедневная жертва, и поругано было место святыни Его, ибо он поверг истину на землю. И услы​шал я одного святого говорящего. На сколько времени простирается это ви​дение, ежедневная жертва и опустошенное нечестие, когда святыня и воинство будут попираемы? И он сказал: даже на вечера и утра, тогда свя​тилище будет оправдано (8: 2-14).

Вполне очевидно, что видение это служит пророчеством будущего со​стояния церкви, ибо оно говорит, что "отнята была от Князя воинства еже​дневная жертва, и поругано было место святыни его, и козел поверг истину на землю"; кроме того, что "святой сказал: На сколько времени простирается это видение, когда святыня и воинство будут попираемы?" и что это будет "даже на вечера и утра, когда святилище будет оправдано". Под "вечером и утром" подразумевается конец прежней церкви, когда грядет Новая Церковь.

84. У Матфея читаем такие слова:

Тогда придет Сын Человеческий и скажет козлам по правую руку Его: идите от Меня, ибо Я был голоден, и вы не накормили Меня; жаждал, и вы не напоили Меня; был в пути, и не приняли Меня; был наг, и не одели Меня; болен и в темнице, и не пришли ко Мне. И пойдут сии в кару вечную (Матф. 25:41-43, 46).

Вполне очевидно, что здесь под «козлами» и «овцами» подразумева​ются те же, что и под «козлом» и «овном» у Даниила. Под «Козлами» имеются ввиду состоящие в современном веровании в оправдание одной верой, как яв​ствует из того, что овцам приводятся дела благолюбия, и говорится, что они исполнили их, а козлам приводятся те же дела благолюбия, но говорится, что они их не исполнили, и потому осуждены. Ибо состоящие в сегодняшнем веровании в оправдание одной верой пренебрегают делами, поскольку не допускают в них ничего принадлежащего спасению или церкви. Когда благолюбие, таким образом, удалено, добрые дела, исходящие от благолюбию, ускользают из памяти и до того изглаживаются, что о них больше не вспоминают и даже не пытаются, опираясь на закон Десяти заповедей, воскресить их в памяти. В религии общепринято правило, что всякий, насколько он не желает добра, и вследствие этого, не делает его, настолько же желает он зла и потому делает его. И наоборот, всякий, насколько он не желает зла, и вследствие этого, не делает его, настолько же желает он добра и потому делает его. Последние являют собой «овец», а первые - «козлов». Если бы под «козлами» имелся ввиду всякий злой, то вместо дел благолюбия, которых они не совершили, указывалось бы зло, какое они совершили.

85. По опыту в духовном мире мне стало ясно, что под «козлами» подразумевается никто иной, как упомянутые выше. В том мире видны все предметы, что встречаются в мире природном, как например, дома и чертоги, сады и парки из деревья всякого рода, видны поля и пашни, а также луга и пастбища со стадами и отарами, напоминая все, что на нашей земле с одной только разницей, что последние происходят от природного, а первые – от ду​ховного начала. Там я часто видел овец и козлов, а также бои между ними, по​хожие на тот, какой описан у Даниила (гл. 8). Я видел как козлы с загнутыми вперед и назад рогами яростно бросались на овец; как козлы с двумя, а иные с четырьмя рогами неистово бодали овец. Когда же я присмотрелся, чтобы по​нять, что это значит, то увидел неких людей, спорящих между собой о вере, со​единенной с благолюбием и о вере, отделенной от благолюбия. Отсюда ясно видно, что сегодняшнее верование в оправдание одной верой, которое, рассмотренное само по себе, представляет веру, отделенную от благолюбия, - суть «козел», а вера, соединённая с благолюбием, - суть «овен».

86. Те же люди подразумеваются под "козлами" у Захарии:

На пастыря воспылал гнев Мой, и козлов я накажу (10:3).

И у Иезекииля:

Вот, я буду судить между скотом и скотом, между овнами и козла​ми. Разве мало вам того, что пасетесь на хорошей пажити, а между тем остальное на пажити вашей топчите ногами вашими? Так как бодаете сла​бых овец рогами вашими, доколе не разогнали их, то спасу стадо Мое, чтобы не было больше добычей (34:17, 18, 22 и т. д.).

ХХ.

87. Те, которые утвердились в сегодняшнем веровании в оправдание одной верой, в Откровении подразумеваются под "драконом и двумя его зверя​ми" и под "саранчой". Вера эта, подтвержденная сама по себе, имеется там ввиду под "великим городом, который духовно называется Содом и Египтом", где два свидетеля убиты, а также под "кладезем бездны, из которого вышла саранча".

88. КРАТКИЙ АНАЛИЗ.

Что в семи главах Откровения говорится об извращенном состоянии церкви у Реформаторов, а в двух главах – об извращенном состоянии церкви у Римских Католиков, и что состояния обеих церквей, как они ныне есть, осу​ждены, показано при посредстве не пустыхи догадок, а убедительных доводов в истолковании книги этой в работе, озаглавленной "Апокалипсис открытый". Под "Драконом", о котором говорится в двенадцатой главе, подразумеваются те в Реформаторских церквях, кто делает трех Богов и двух Господов, и кто отделяет благолюбие от веры, делая веру свою духовной и спасительной, но не благолюбие (смотри н. 532-565 и приложенное Памятное событие н. 566). Далее они описаны "двумя зверями", восходящим из моря, и выходящим из земли, о чем рассказывается в главе 13 (смотри н. 567-610 и Памятное собы​тие н. 611). Они также описаны "саранчой", вышедшей из кладезя бездны, о чем упоминается в главе 9 (смотри н. 419-42). Эта же вера, подтвержденная как она есть, подразумевается под "великим городом, который духовно назы​вается Содом и Египет", где два свидетеля верных убиты, о чем рассказывает​ся в главе 11 (смотри н. 485-530, в особенности н. 500-503, и Памятное собы​тие н. 531). Они тоже подразумеваются под "кладезем бездны", из коего вы​шел дым, как из большой печи, и померкло солнце и воздух, и вслед за тем вы​шла саранча, как описано в главе 9 (смотри н. 421-424).

89. Чтобы я уверился и полностью убедился в том, что под "кладезем бездны" подразумевается не что иное, как вера дракона, которая представ​ляет собой веру, порожденную понятием о трех Богах и неведением о Боже​ственности Человеческой природы Христа, и которая называется одной ве​рой, оправдывающей, возрождающей, животворящей, освящающей и спасаю​щей, - мне было позволено заглянуть в эту бездну, говорить с теми, кто нахо​дится в ней, а также увидеть саранчу, вышедшую оттуда. Кладезь этот вместе с бездной я описал в книге «Апокалипсис открытый» сообразно тому, что ви​дел лично. А так как описание, основанное на личном опыте, заслуживает до​верия, то я приведу его из той книги. Оно там таково:

"Кладезь этот, похожий на жерло печи, является в южной части, а без​дна под ним простирается далеко к востоку. Там-то у них имеется свет, но если туда падает свет с небес, то наступает тьма. Потому кладезь сверху за​крыт. В бездне видны хижины, выстроенные будто бы из кирпича. Хижины эти разделены на отдельные кельи, в каждой из которых стоит стол, на кото​ром лежат бумаги с книгами. Сидят там, каждый за своим столом, те, кто буду​чи в мире доказывал, что оправдание и спасение достигается через одну веру, относя благолюбие к чисто природному и нравственному деянию, а дела его - только к делам гражданской жизни, при помощи которых люди могут пожи​нать награды в мире. Но дела, совершай их люди ради спасения, они осужда​ют, и некоторые весьма строго, потому что в них обретается человеческий рассудок и воля

Все находящиеся в бездне той были в мире людьми образованными и учеными, и среди них имеются метафизики и схоласты, которые пользуются там наибольшим уважением. Впрочем участь их такова. Как только они прихо​дят туда, то занимают места в первых кельях; поскольку же они подтвержда​ют веру тем, что отвергают дела благолюбия, то покидают места первого пре​бывания и вступают в кельи, расположенные ближе к востоку, постепенно до​ходя до последних, где находятся те, кто доказывает догматы эти по Слову. Поскольку же тогда они не могут не олжетворять Слово, то их хижины исчеза​ют, и они оказываются в пустыне. Под этой бездной тоже расположена бездна, где находятся те, которые хотя и доказывали сходным образом, что через одну веру достигается оправдание и спасение, но в духе отрицали Бога, а в сердце посмеивались над святынями церкви. Они там только бранятся, рвут на себе одежды, вскакивают на столы, топают ногами и бросаются друг на друга с укорами. А так как им не позволяется причинять кому-либо зло, то они шлют друг другу словесные угрозы и сотрясают кулаками".

90. Для того, чтобы я уверился и убедился, что те, кто укоренился в сегодняшнем веровании в оправдание одной верой, подразумеваются под драконом, мне было позволено наблюдать, как много тысяч таких духов, со​бравшись вместе, издали выглядели как дракон с длинным хвостом, который на вид был подобно терновнику усыпан шипами, означающими ложности. Од​нажды там явился еще больший дракон, который, выгнув спину, возвысил хвост свой к небесам и силился сбросить оттуда звезды. "Звезды" здесь озна​чают истины.

XXI.

91. Если бы Новая Церковь не была установлена, то никто не мог бы спастись. Это подразумевается под словами: "Если бы не сократились дни те, то не спаслась бы никакая плоть" (Матф. 24:22).

92. КРАТКИЙ АНАЛИЗ.

"Сократить дни те" означает положить конец современной церкви и установить новую. Ибо, как сказано выше, в 24 главе Матфея говорится о по​следовательном отклонении и извращении Христианской Церкви, до самого завершения и конца оной, и о пришествии тогда Господа. Причина, по которой никакая плоть не могла бы спастись, если бы те дни не сократились, кроется в том, что вера современной церкви основана на понятии о трех Богах, и никто с этим понятием не может войти в небеса. Соответственно, никто не может вой​ти в небеса и с верой современной церкви, потому что в ней в целом и во всех ее частностях содержится понятие о трех Богах. Кроме того, в вере этой отсут​ствует жизнь, идущая от дел благолюбия. Что вера современной церкви не мо​жет сочетаться с благолюбием и приносить плоды, каковыми являются до​брые дела, было показано выше (н. 47-50).

В человеке образуют небеса два составляющих, а именно, истины веры и добро благолюбия. Истины веры вызывают присутствие Господа и по​казывают путь к небесам, тогда как добро благолюбия производит соедине​ние с Господом и приводит в небеса. Каждый пришедший обретается там в свет сообразно склонности к истине, и в тепле – сообразно склонности к до​бру. Что склонность к истине есть по сути своей вера, а склонность к добру есть по сути своей благолюбие, и что супружество их основывает церковь, можно видеть выше (р. 48). Церковь и небеса составляют одно. Что в нынеш​ней церкви, возведенной на одной вере, этих трех составляющих нет, полно​стью показано на предыдущих страницах.

93. В духовном мире я не раз беседовал со сторонниками оправдания людей одной верой и сказал, что их учение ошибочно, а также нелепо, что ве​дет оно к беззаботности, слепоте, сну и сумраку в духовных вопросах, и таким образом к смерти души. Я призвал их отказаться от него, но получил ответ: "Как так отказаться? Разве не на сем учении зиждется превосходство образо​ванного духовенства над мирянами?" На что я ответил, что в этом случае они взирают не на спасение душ, а на свое превосходство, и что так как приложив к своим ложным принципам истины Слова, опрелюбодействовали оные, то они являют собой ангелов бездны, называемых "Авадонами" и "Апполионами" (Откровение 9:11), которые означают тех, кто разрушает церковь путем пол​ного олжетворения Слова. Истолкование этого смотри в книге "Апокалип​сис открытый" (н. 440 и Памятное событие н. 566). Они же ответили: "Что из того? Разве по знаниям тайн этого учения мы не оракулы? И разве не переда​ем мы ответы от него, словно из святилища? Потому мы не Апполионы, а Апполоны". Возмущенный этими словами, я сказал: "Если вы Апполоны, то также и Левиафаны, первые из вас – Левиафаны изгибающиеся, а вторые – Ле​виафаны вытянувшиеся, которых посетит Бог с мечем Своим большим и креп​ким (Ис. 27:1)". Правда они над этим посмеялись. Что означает "быть посещен​ным и пораженным мечем", можно найти в книге "Апокалипсис открытый".

94. Великая тайна отчего никакая плоть не могла бы спастись, если бы Господом не устанавливалась Новая Церковь, состоит в следующем. Пока дра​кон вместе со своими приспешниками остается в мире духов, в который он был сброшен с небес, никакая Божественная истина единая с Божественным добром, не может проникнуть от Господа к людям на землю , не будучи погуб​лена или извращена, по которой спасение невозможно. Именно это пони​мается в Откровении под следующим:

И низвержен был дракон на землю, и ангелы его низвержены с ним. Горе живущим на земле и на море, потому что сошел к вам дьявол в сильной ярости. И он преследовал жену, родившую сына (Откр. 12:9, 12, 13).

Но после того как дракон был ввергнут в ад (20:10), Иоанн увидел но​вое небо и новую землю, и увидел Новый святой Иерусалим, сходящий от Бога с небес (Откр. 21:1, 2 и т. д.). Что подразумевается под "драконом", и кто суть драконы, можно найти выше (н. 87).

XXII.

95. Разоблачение и отвержение догматов веры современной церкви, и потом откровение и принятие догматов веры Новой Церкви подразу​мевается под следующими словами в Откровении: "Сказал сидящий на престо​ле: вот творю все новое. И сказал мне: пиши, ибо слова эти истинны и верны" (гл. 21:5).

96. КРАТКИЙ АНАЛИЗ.

"Сидящий на престоле", то есть Господь, сказал это Иоанну, когда тот увидел "Новый Иерусалим, сходящий от Бога с небес". Под "Новым Иерусали​мом" подразумевается Новая Церковь, как будет показано в следующей главе. Причина, по которой ложности догматов веры современной церкви сперва должны быть разоблачены и отвергнуты, прежде чем истины догматов Новой Церкви будут открыты и приняты, кроется в том, что они не сходятся ни в од​ном пункте или части. Ибо догматы современной церкви основаны на вере, в которой есть ли какая-нибудь сущность церкви или нет - неведомо.

Существенными составляющими церкви, которые сочетаются с верой в одного Бога, служат благолюбие, добрые дела, покаяние и жизнь по Боже​ственным законам. А как оные совместно с верой воздействуют на волю и мышление человека и движут ими, они соединяют человека с Господом, а Господа с человеком. Посему, так как ни одна из сущностей этих не является составной частью веры современной церкви при первом приближении к ней, называемом действием оправдания, то невозможно знать, пребывает ли вера в человеке, или нет, соответственно, представляет ли она собой что-нибудь большее, чем просто понятие. Ибо сказано, что человек в деле оправдания подобен деревянному чурбану или камню, и что он не способен сколь-нибудь хотеть, думать, содействовать, ни даже приноровить и склонить себя к ее при​нятию: смотри выше [н. 15(с) (d)]. Поэтому, так как никто не может догады​ваться, менее того, знать есть ли в нем вера эта, и, таким образом, подобна ли она в нем расписному цветку, иль цветку полевому; подобна ли она пролетаю​щей мимо птице, иль птице, свившей в нем гнездо, - то я спрашиваю, по каким приметам или признакам это узнать? На ответ, что распознавать нужно по благолюбию, добрым делам, покаянию и исполнению закона, каковые хоть и проистекают от этой веры, но все же с ней не связанны, предлагаю разумным людям определить, может ли то, что никак не связано с верой, быть знаком, указывающим на нее. Ибо выше упомянутые дела благолюбия не сохраняют и не поддерживают эту их веру, как видно выше [n. 12 (m) (n)].

Из сказанного можем сделать вывод, что в вере наших дней нет ниче​го от церкви, а значит, она представляет собой не что иное, как лишь понятие чего-то. Так вот, поскольку вера эта такова, то она с полным основанием должна быть отвергнута, мало того, отвергается она, как вера, которой все от​носящееся к церкви чуждо.

97. Напротив, совершенно иначе обстоит с догматами или положения​ми учения Новой Церкви. Все они суть существенные составляющие, в каждой из которых обретаются небеса и церковь; и направлены на то, чтобы человек пребывал в Господе, а Господь - в человеке, как говорит Он у Иоанна (14:20; 15:4-6). Именно это единство образует Христианскую Церковь. Из сих немногих соображений можно ясно усмотреть, что понимается под словами Господа:

Сказал сидящий на престоле: вот творю всё новое. И сказал мне: пиши, ибо слова эти истинны и верны (Откр. 21:5).

98. Единственной причиной, по которой Христианский мир впал в веру, отстранившую от себя всякую истину и добро небес и церкви до полного разделения с ними, есть то, что лидеры Церкви разделили Бога натрое, не ве​рили в Господа Бога Спасителя, единого с Богом Отцом, и, таким образом, не обращались прямо к Нему, между тем как один лишь Он относительно Его Че​ловеческого суть самая Божественная истину, которая есть "Слово", которое "было Богом, у Бога", и "Свет истинный, который просвещает всякого челове​ка", и которое "стало плотью" (Иоанн. 1:1, 2, 9, 14). Что Он есть самая истина, и таким образом, самый Свет, возвещается также в других местах, ибо Он гово​рит:

Я Свет мира (Иоанн. 8:22; 9:5).

И в другом месте:

Доколе имеете Свет, верьте в Свет, чтобы быть сынами Света. Я Свет пришёл в мир, чтобы всякий верующий в Меня не оставался во тьме (Иоанн. 12:36, 46).

В Откровении:

Я Альфа и Омега, Начало и Конец, Первый и Последний, Звезда яркая и утренняя (Откр. 22:13, 16).

И у Матфея:

Когда Иисус преобразился, и просияло Его лицо как солнце, а одежды Его сделались как свет (Матф. 17:1, 2).

Отсюда ясно, по какой причине эта мнимая вера пришла в мир, а имен​но, потому, что они люди не обращались к Господу. На основании всего моего опыта, и следовательно, по свидетельству с небес, могу уверенно заявить, что невозможно обрести ни одной подлинной теологической истины ни из какого иного источника, разве лишь от одного Господа, и что обрести такую истину из какого-либо иного источника также невозможно, как плыть под парусом из Англии или Голландии к Плеядам, или ехать верхом из Германии к Ориону на небе.

XXIII.

99. Новая Церковь, учреждаемая Господом, - это Новый Иеруса​лим, о котором говорится в Откровении (гл. 21 и 22), и который назван там "Невестой и Женой Агнца".

100. КРАТКИЙ АНАЛИЗ.

Новая Церковь подразумевается под "Новым Иерусалимом, нисходя​щим от Бога с небес" (Откр. гл. 21), по той причине, что Иерусалим был столи​цей земли Ханаанской. Здесь же находились храм и жертвенник, на котором совершались жертвоприношения, и следовательно, самое богослужение, на которое велено было приходить три раза в год всему мужскому населению. Так обстоит еще и потому, что Господь был в Иерусалиме и учил в его храме, и там же затем прославил Свое Человеческое. Вот почему "Иерусалим" означает церковь. Что под "Иерусалимом" понимается церковь, совершенно ясно из пророчеств в Ветхом Завете об установлении Господом Новой Церкви, кото​рая именуется в них "Иерусалимом".

Приведу лишь такие места, из которых всякий, обладающий внутрен​ним рассудком, может увидеть, что под "Иерусалимом" в них подразумевается церковь:

Вот, Я творю новые небеса и новую землю, и прежние уже не будут воспоминаемы. Вот, я сотворю Иерусалим весельем и народ его радостью, и буду веселиться об Иерусалиме и радоваться о народе Моём. Волк и ягнёнок будут пастись тогда вместе: они не будут причинять зла на всей горе свя​тости Моей. (Ис. 65: 17, 18, 19, 25).

Не умолкну ради Сиона, и ради Иерусалима не успокоюсь, доколе не взойдёт, как луч света, правда ее, и спасение ее, как горящий светильник. Уви​дят тогда язычники правду твою, а все цари - славу твою, и назовут тебя но​вым именем, которое нарекут уста Иеговы. И будешь венцом красоты и цар​скою диадемою в руке Бога твоего. Иегова будет благоволить к тебе, и земля твоя сочетается. Вот спасение твоё придёт, награда Его с Ним. И назовут их народом святости, искупленными Иеговы, а тебя назовут взысканным, горо​дом неоставленным (Ис. 62:1-4, 11-12).

Проснись, проснись, облекись в силу твою, Сион! Облекись в одежды красоты своей, Иерусалим, город святой! Ибо уже не будет входить в тебя необрезанный и нечистый. Отряси с себя прах, поднимись, воссядь, Иерусалим! Народ узнает имя Моё в тот день, ибо Я тот, который говорит: "Вот Я!" Иегова утешил народ Свой, искупил Иерусалим (Ис. 52:1, 2, 6, 9).

Ликуй, дочь Сиона! веселись от всего сердца, дочь Иерусалима! Царь Израиля посреди тебя. Не опасайся более зла. Он возвеселится о тебе радо​стью, удовлетворится в любви Своей, будет торжествовать о тебе с лико​ванием. Сделаю вас именитыми и почётными между всеми народами земли (Соф. 3:14, 17, 20).

Так говорит Иегова, Искупитель твой, возвещая Иерусалиму: Ты бу​дешь населён (Ис. 44:24, 26).

Так говорит Иегова: Обращусь я к Сиону, и буду жить посреди Иеруса​лима. Посему будет называться Иерусалим городом истины, а гора Иеговы Саваофа - горою святости (Зах. 8:3, 20-23).

Тогда узнаете, что я - Иегова, Бог ваш, обитающий на Сионе, горе свя​тости; и будет Иерусалим святостью. И будет в тот день: горы будут капать новым вином, и холмы потекут молоком, а Иерусалим пребудет из рода в род (Иоиль 3:17-21).

В тот день отрасль Иеговы будет красотой и славой. Тогда остав​шийся на Сионе и уцелевший в Иерусалиме будут именоваться святыми, все вписанные в книгу для житья в Иерусалиме (Ис. 4:2, 3).

В последние дни гора дома Иеговы поставлена будет во главу гор, ибо от Сиона выйдет учение и Слово Иеговы - из Иерусалима (Мих. 4:1, 2, 8).

В то время назову Иерусалим престолом Иеговы, и все народы ради имени Иеговы соберутся в Иерусалиме и не будут более следовать упорству злого сердца своего. (Иерем. 3:17).

Взгляни на Сион, город, где назначены празднества наши; да увидят глаза твои Иерусалим, жилище спокойное, скинию непоколебимую; столпы её никогда не исторгнуться, и верви её не порвутся (Ис. 33:20).

Есть и другие места, например: Исаия 24:23; 37:32; 66:10-14; Зах. 12:3, 6-10; 14:8, 11, 12, 21; Малах. 3:2, 4; Пс. 122:1-7; Пс. 130:4-6.

В приведенных выше местах из всех частностей описания явствует, что под Иерусалимом имеется ввиду церковь, которую должен будет устано​вить Господом, а не Иерусалим, населённый иудеями. Например как то, что "Иегова Бог сотворит новые небеса и новую землю", и вместе с тем "Иеруса​лим"; что оный "будет венцом красоты и царскою диадемою"; что его будут называть "святостью" и "городом истины, престолом Иеговы", "спокойным жилищем", "скинией непоколебимой"; что "волк и ягнёнок будут пастись там вместе"; что "горы будут капать новым вином, а холмы потекут молоком, а он пребудет из рода в род". Касательно людей в нем сказано также, что они "свя​ты, все вписанные в книгу жизни", и назовутся "искупленными Иеговы". Кроме того, во всех этих отрывках говорится о пришествии Господа, в особенности о Его втором пришествии, при котором будет такой же Иерусалим, какой там описан. Ведь прежде он не сочеталась браком, то есть не был "Невестой и Же​ной Агнца", как "Новый Иерусалим", о котором говорится в Откровении.

Прежняя, или современная церковь обозначается Иерусалимом у Да​ниил, и её начало описано в нижеследующем отрывке:

Итак знай и разумей, что с того времени, как выйдет слово о восстановлении и строительстве Иерусалима, до Мессии, Князя, пройдёт семь седьмин, после того в шестьдесят две седьмины будут восстановлены и построены улица и ров, но в трудные времена (Дан. 9:25).

А конец оной описан такими словами:

Наконец, на птице мерзостей будет запустение, до самого конца и истребления капля за каплей прольётся на опустошённое (Дан. 9:27).

Именно последнее место упоминается в словах, сказанных Господом у Матфея:

Когда увидите мерзость запустения, реченную через пророка Дании​лом, стоящую на святом месте, читающий да правильно заметит себе (Матф. 24:15).

То, что в приведенных выше местах под "Иерусалим" имеется в виду не тот Иерусалим, который населён Иудеями, можно установить из тех мест в Слове, где говорится об этом городе, что он окончательно погиб и подлежит истреблению, как то: Иерем. 5:1; 6:6, 7; 7:17, 18, сл.; 8:6, 7, 8, сл.; 9:10, 11, 13, сл., 13:9, 10, 14; 14:16; Плач 1:8, 9, 17; Иезек. 4:1 - до конца; 5:9 - до конца; 12:18, 19; 15:6-8; 16:1-63; 23:1-40; Матф. 23:37, 38; Лука 19:41-44; 21:20-22; 23:28-30. Кроме многих других мест; а также он называется "Содомом" (Ис. 3:9; Иер. 23:14; Иезек. 16:46, 48); и в других местах.

101. Церковь Господня, и по причине духовного супружества, которое суть супружество добра и истины, Господь называется «Женихом» и «Мужем», а церковь - «Невестой» и «Женой». Об этом христианам ведомо из Слова, в осо​бенности из следующих отрывков. Иоанн сказал о Господе:

Имеющий невесту есть жених, а друг жениха тот, кто стоит и внемлет ему, и радуется голосу жениха (Иоанн 3:29).

Сказал Иисус, не могут поститься, сыновья чертога брачного, когда с ними жених (Матф. 9:15; Марк 2:19, 20; Лука 5:34, 35).

Я увидел святой город, Новый Иерусалим, сходящий от Бога с небес, приготовленный как Невеста, украшенная для Мужа своего (Откр. 21:2).

Ангел сказал Иоанну: Иди и я покажу тебе Невесту, Жену Агнца; и по​казал с горы святой город Иерусалим (Откр. 21:9).

Наступил брак Агнца, и Жена Его приготовила себя, блаженны зван​ные на брачную вечерю Агнца (Откр. 19:7, 9).

Я Корень и Потомок Давида, Звезда яркая и утренняя. Дух и Невеста говорят: приди! И слышащий да скажет: приди! Жаждущий пусть приходит и желающий пусть берёт воду жизни даром (Откр. 22:16, 17).

XXIV.

102. Веру Новой Церкви нельзя ни в какой мере сочетать с верой церкви прежней, если же они окажутся вместе, то это вызовет такое столк​новение и противоборство, что всё относящееся к церкви человеком будет утрачено.

103. КРАТКИЙ АНАЛИЗ.

Веру Новой Церкви ни в коей мере нельзя сочетать с верой прежней, то есть современной церкви по той причине, что они не согласны между собой не то что на треть, а даже и на одну десятую. Вера прежней церкви в Открове​нии (гл. 12) изображена "драконом", а вера Новой Церкви - "женой, облечён​ной в солнце, имеющей на голове венец из двенадцати звёзд, которую пресле​довал дракон, и в след которой пустил воду, как реку, дабы её поглотить" (см. выше н. 87-90). Они не могут находиться в одном городе, менее того, в одном доме, а значит и в одном уме. Окажись они вместе, жена не иначе, как постоян​но подвергалась бы ярости и безумию дракона, боясь, чтобы он не пожрал её сына, ибо в Откровении сказано, что:

Дракон стал перед женой, которой надлежало родить, чтобы по​жрать её младенца, и родив, жена убежала в пустыню (Откр. 12:1, 4, 6, 14-17).

Вера прежней церкви - это сумрачная вера, ибо человеческий рассудок её не постигает, почему и говорят, что разум должен находиться в послуша​нии у веры. Мало того, не ведомо в человеке ль она, иль вне его, поскольку ни​что относящееся к воле и рассудке человека не служит её составной частью: ни благолюбие, ни добрые дела, ни покаяние, ни Закон Десятисловия, ни многое другое действительно существующее в уме человека. Что это так, смотри выше (н. 79, 80, 96-98). Вера Новой Церкви, напротив, вступает с ними в супружеский союз и сочетается. Вследствие этого, обретаясь в небесном теп​ле, она также пребывает в свете небес и является озарённой верой. Итак, су​мрачная вере и вера озарённая могут оказаться вместе не более, чем сова и го​лубка встретиться в одном гнезде. Ибо в таком случае сова снесла бы свои яйца, а голубка свои, и когда после высиживания у обоих вылупились бы птен​цы, сова растерзала бы птенцов голубки и скормила их своим птенцам, ведь сова – хищная птица.

Другая причина, по которой веру прежней церкви нельзя сочетать с верой новой Церкви, состоит в том, что они разнородны, ибо вера прежней церкви основана на понятии о трёх богах (смотри н. 30-38), тогда как вера но​вой Церкви основана на понятии об одном Боге. Вследствие чего между ними возникает разногласие, так что окажись они вместе, это неминуемо вызовет такое столкновение и противоборство, что всё относящееся к церкви будет утрачено. То есть, относительно всего духовного человек впадёт либо в бред, либо в бессознательное состояние, до такой степени, что не будет знать, что такое церковь, или есть ли вообще какая-нибудь Церковь. Из этого следует, что те, которые утвердились в вере старой церкви, не могут не подвергая опасности свою духовную жизнь принять веру Новой Церкви, если сначала не отбросят и, таким образом, не искоренят одну за другой все частности преж​ней веры вместе с её потомством или яйцами, то есть догматами, природа ко​торых уже показана на предыдущих страницах, особенно в н. 64-69.

104. Подобное случилось бы, если бы кто-то принял веру Новой Церкви, придерживаясь веры старой церкви в вопросе вменения праведности и заслуги Христа, ибо отсюда, как от корня, произошли все догматы прежней церкви, подобно множеству отростков. Если бы это произошло, то походило бы на то, как если бы кто-то, вырвавшись из трёх голов дракона, запутался в оставшихся четырёх; или убегая от леопарда встретил льва; или выбравшись из ямы, где не было воды, упал в яму с водой, и утонул. Истину этого увидим после изложения следующего пункта, где немного скажем о вменении.

XXV.

105. Римские католики ныне ничего не ведают о вменении заслуги Христа и об оправдании верой в оном, каковую веру их церковь приняла, по​скольку это полностью скрыто за внешними формами их богослужения, весь​ма многочисленными. Потому, если они хотя бы отчасти отступают от внешних форм богослужения своего, и притом обращаются непосредственно к Богу Спасителю Иисусу Христу и отправляют Святую Евхаристию в обоих со​ставных частях, то им легче бывает прийти в Новый Иерусалим, то есть в Господнюю Новую Церковь, нежели Реформаторам.

106. КРАТКИЙ АНАЛИЗ.

При посвящении в сан архиепископы и главы Римской церкви клянут​ся хранить декреты Тридентского собора, что явствует из буллы Римского понтифика Пия IV, где в форме присяги их вероисповеданию от 18 ноября 1564 года, находим такие слова:

"Я твёрдо верую и исповедую всё, в общем, и в частности, что содер​жится в символе веры, принятом Святой Римской Церковью. Несомненно я признаю всё, что говорят и провозглашают святые её каноны, вселенские со​боры и в особенности святейший Тридентский собор. Да поможет мне Бог".

То, что они также клятвенно обязуются верить и исповедовать то, что Тридентский собор постановил о вменении заслуги Христа и об оправдании верой в оном, явствует из следующих слов в той же булле:

"Я признаю и принимаю всё, в общем, и в частности, что на святейший Тридентский собор предписал и провозгласил о первородном грехе и оправ​дании".

Каковы эти постановления, можно видеть по выдержкам, взятым из того собора (см. н. 3-8).

Из принципов, установленных на том соборе, сделаны следующие вы​воды:

"Ещё до Реформаторов Римские Католики придерживались того же учения о вменении заслуги Христа и оправдания верой в оном, что впослед​ствии и Реформаторы, с той лишь разницей, что первые сочетали веру эту с благолюбием и добрыми делами", (см. н. 19-20).

"Главные реформаторы, Лютер, Меланхтон и Кельвин, сохранили все догматы о вменении заслуги Христа и об оправдании верой, такими, как они есть и были у Римских Католиков. Правда они отделили благолюбие и добрые дела от той веры, и заявили, что вместе они не спасительны с тем, чтобы пол​ностью отделиться от Римских Католиков относительно самих существенных составляющих церкви, кои суть вера и благолюбие", (см. н. 21-23).

"Тем не менее, вышеназванные реформаторы приложили добрые дела, и даже присоединили их к своей вере, но в человеке, как пассивном субъ​екте, тогда как Римские Католики соединяют их в человеке, как активном субъекте. Не смотря на это, между теми и другими имеется подлинное сходство относительно веры, дел и заслуги", (см. н. 24-29).

Из показанного теперь ясно, что вышеупомянутая вера - это та вера, которую Римские Католики клянутся хранить равно с Реформаторами.

107. Однако же вера эта среди Римских Католиков ныне столь забыта, что они не ведают о ней ни на йоту. Не то чтобы она была осуждена каким-то папским декретом, а потому что она скрыта за внешними формами богослуже​ния, такими, в общем, что нужно поклоняться наместнику Христа, призывать святых, почитать изображения, и сверх того, за теми вещами, которые по их воздействию на чувства считаются святыми, как то, мессы на непонятном языке, облачения, огни, каждение и крестные ходы, а также за таинствами ка​сающимися Евхаристии. Этим и ему подобным вера, оправдывающая через вменение заслуги Христа, хоть и представляет собой начальный принцип Римской церкви, настолько потеряна из виду и изъята из памяти, что напоми​нает нечто погребённое в земле с воздвигнутым сверху камнем, над которым монахи выставили стражу, чтобы её не выкопали и не вызвали из могилы. Ведь если бы её воскресили, то верование в их сверхъестественную силу про​щать грехи, оправдывать, освящать и спасать, ушло бы, а вместе с ним и вся их святость, величие и обильные доходы.

108. Первой причиной, по которой Римским Католикам бывает легче, нежели реформаторам, войти в Новый Иерусалим, или Новую Церковь, есть то, что вера в оправдание через вменение заслуги Христа, будучи верой оши​бочной, не способной сочетаться с верой Новой Церкви (н. 102-104), у них стёрто, мало того, совершенно изглажено; тогда как на Реформаторах она как бы запечатлена, так как является главным принципом их церкви. Второй при​чиной есь то, что у Римских Католиков в большей мере, нежели у Реформато​ров, присутствует понятие о Божественном величии в Господнем Человече​ском, что вполне очевидно по их святейшему почитанию гостий. Третьей при​чиной есть то, что у Римских Католиков благолюбие, добрые дела, покаяние и стремление к новой жизни служат существенными составляющими спасения; они являются также существенными составляющими Новой Церкви. А с Ре​форматорами, которые утвердились в одной вере, обстоит иначе; у них выше названные понятия не относятся ни к существенным, ни к формальным составляющим веры, и следовательно, никоим образом не способствуют спа​сению. Вот три причины, по которым Римским Католикам, если они обраща​ются не опосредовано, а непосредственно к самому Богу Спасителю, а также отправляют Святую Евхаристию в обоих составных частях, бывает легче, не​жели Реформаторам, принять живую веру вместо веры мёртвой, и по которым Господь через посредство ангелов приводит их к воротам Нового Иерусалима или Новой Церкви и ввести в него с радостью и ликованием.

109. Вменение праведности или заслуги Христа ныне входит, как душа, во всю систему теологии по всему Реформированному Христианскому миру. Именно вменение приводит к тому, что вера, которую в Церкви считают единственным средством спасения, указывает на праведность перед Богом, как видно выше [н. 11 (d)]; и именно вменением вызвано то, что человек через веру эту, говорят, облачается в дары праведности, как царь, будучи избран​ным, облачается в знаки царской власти. Однако же вменение, основанное на простом заявлении, что человек праведен, ничего не осуществляет, ибо вхо​дит только в уши и в человеке не действует, если вменяемая праведность не передаётся и, следовательно, даруется. Оное вытекает из действий вменения, которыми, говорят, служат отпущение грехов, возрождение, оживотворение, освящение, и, наконец, спасение. Кроме того утверждается, что благодаря вере этой в человеке обитает Христос и действует Святой Дух, посему возро​жденные не только именуются, но и являются праведниками. Что благодаря вере не только дары Божьи, а и Сам Христос, мало того, вся Святая Троица оби​тает в возрожденных, как в храме своём, смотри выше [н. 15 (l)]; что человек, как в отношении личности, так и в отношении дел, праведен и таким оглашён, смотри выше [н. 14 (e)]. Отсюда со всей очевидностью следует, что под вмене​нием праведности Христа понимается её придание и, таким образом, дарова​ние, ввиду чего человек приобщается к ней.

Итак, поскольку вменение служит корнем, началом и основой веры со всем ее действием, направленным на спасение, и ныне является как бы святи​лищем и святыней в Христианских храмах, то в качестве заключения нужно добавить кое-что о Вменении. Впрочем разобьём этот вопрос на пункты в та​ком порядке:

I. После смерти каждому вменяется зло, в котором он пребывает, и равным образом добро.

II. Перенесение добра с одного человека на другого невозможно.

III. Вера во вменение или придание праведности или заслуги Христа, поскольку такое невозможно, является мнимой верой.

110. I. После смерти каждому вменяется зло, в котором он пребывает, и равным образом добро. Чтобы пояснить с некоторой долей очевидности, рассмотрим оное в следующем порядке:

1. У каждого своя жизнь.

2. После смерти у каждого остаётся его собственная жизнь.

3. Тогда злым вменяется зло их жизни, а добрым вменяется добро их жизни.

1. У каждого своя жизнь, а поэтому жизнь, отличная от жизни других. Это хорошо известно, ибо существует бесконечное разнообразие, и не бывает двух одинаковых вещей. Следовательно, у каждого имеется своё собственное. Это ясно видно по лицам людей; нет ни одного лица в точности похожего на другое лицо, и не может быть в целую вечность, потому что не существует две одинаковых души, лицо же сообразуется с душой, ибо составляет, как гово​рится, тип души, а душа берёт начало и форму свои от жизни. Если бы у чело​века не было своей жизни, подобно тому, как у него есть свои душа и лицо, то он не имел бы и жизни после смерти, отличной от жизни других; мало того, не могли бы существовать и небеса. Ведь небеса зиждутся на бесконечном многообразии. Их форма проистекает единственно от многообразия душ и умов, расположенных в таком порядке, что они образуют единство; единство же они образуют от того Одного, чья жизнь обретается там в целом и в каждой частности, как душа в человеке. В противном случае небеса бы рассеялись, так как распалась бы их форма. Тот Один, от Кого исходит жизнь всех и каждого, и от Кого оная форма связуется воедино, суть Господь.

2. После смерти у каждого остаётся его собственная жизнь. В Церкви оное ведомо из Слова, в частности из следующих мест:

Придет Сын Человеческий, и тогда воздаст каждому по делам его (Матф. 16:27).

Я увидел раскрытые книги, и все были судимы по делам их (Откр. 20:12, 13).

В день Суда Бог воздаст каждому по делам его (Рим. 2:6; Кор. 5:10).

Дела, по которым воздастся каждому, суть жизнь, ибо они порождают​ся жизнью, и жизни соответствуют. Так как мне дано на протяжении многих лет бывать в сообществе ангелов и говорить с новоприбывшими из мира, то я могу с уверенностью заявить, что каждого там исследуют в отношении того, какой была его прошлая жизнь, и что жизнь, которую он стяжал в мире, остаётся у него навсегда. Я беседовал с людьми, жившими много веков назад, чья жизнь была мне известна из истории, и обнаружил их сходство с описани​ем. Притом от ангелов я слышал, что после смерти ни чью жизнь нельзя изме​нить, ибо последняя строится по любви и вере, а потому, сообразно деяниям, и что если бы её изменили, то нарушилась бы само устроение, что совершенно невозможно. Далее они сказали, что изменить устроение можно только в ма​териальном теле, и никоим образом в теле духовном, после того, как первое покинуто.

3. Тогда злым вменяется зло их жизни, а добрым вменяется добро их жизни. Вменение зла после смерти не состоит в обвинении, порицании, осу​ждении или вынесении приговора, как в мире, но оное делает самое зло. Ибо злые по собственной воле отделяется от добрых, потому что не могут вместе находится. Удовольствия любви к злу отвращаются от удовольствий любви к добру, удовольствия же исходят там от каждого, как запах от всякого расте​ния на земле. Ведь удовольствия больше не поглощает и не скрывает матери​альное тело, как раньше, и они свободно истекают от их любви в духовную ат​мосферу. А так как зло там ощутимо, так сказать, по его запаху, то именно это обвиняет, порицает, изобличает и судит не перед неким судьёй, а перед вся​ким, кто состоит в добре. Вот что понимается под вменением. Сходным об​разом вменяется и добро, что происходит с теми, кто в мире признавал, что всякое добро в них исходило и идёт от Господа, и вовсе не от них самих. После приготовления они входят во внутренние удовольствия своего добра, и тогда им открывается путь к обществу на небесах, чьи удовольствия им близки. И делает оное Господь.

111. II. Перенесение добра с одного человека на другого невозможно. Явствует это со всей очевидностью из приведённых ниже пунктам в таком по​рядке:

1. Каждый человек рождается во зле.

2. Человека ведёт к добру через возрождение Господь.

3. Вершится это через веру в Господа и жизнь по Его заповедям.

4. Потому добро одного нельзя каким-нибудь приданием перенести на другого, и таким образом вменить.

1. Каждый человек рождается во зле. В Церкви это известно. Говорят, что зло унаследовано от Адама, однако оно передаётся от родителей, от кото​рых каждый получает природный нрав, или наклонности. Истину сказанного подтверждает опыт и рассудок, ведь схожие черты родителей проявляются в лицах, характерах и привычках детей и внуков. Именно по ним многие узнают семьи и судят об их склонностях. Потому зло, стяжаемое родителями, пере​даётся от поколения к поколению в виде наклонностей к оному. Вот откуда берётся зло, в котором родятся люди.

2. Человека ведёт к добру через возрождение Господь. То, что суще​ствует возрождение, и не возродившись нельзя прийти на небеса, вполне оче​видно из слов Господа у Иоанна 3:3, 5. В Христианском мире не могут не знать, что возрождение – это очищение от зла, и таким образом, обновление жизни, ибо оное видит и рассудок, когда признаёт, что всякий родится во зле, и что зло можно смыть или вытереть, как грязь, правда не водой с мылом, а покаянием.

3. Вершится это через веру в Господа и жизнь по Его заповедям. Запо​ведей возрождения пять, как видно выше (н. 43, 44), в том числе такие: следу​ет избегать зла, ибо он дьявольское и от дьявола; следует делать добро, ибо оно от Бога и Божье; и следует обращаться к Господу, чтобы Он вёл нас к тому. Пусть каждый рассмотрит сам и взвесит, может ли человек стяжать добро иным путём. Не имея же добра нельзя обрести спасение.

4. Потому добро одного нельзя каким-нибудь приданием перенести на другого, и таким образом вменить. Из вышесказанного следует, что через воз​рождение человек обновляется духом своим, и это вершится верой в Господа и вместе с тем жизнью по Его заповедям. Кто не видит, что обновление это мо​жет происходить лишь мало-помалу, в точности как дерево пускает из се​мени корень и постепенно растёт и развивается? Те, кто понимает возрожде​ние и обновление по-иному, ничего не знают о состоянии человека, ни о добре и зле, к примеру того, что они совершенно одно другому противоположны, и что добро вменяемо бывает только соразмерно удалению зла. Не знают они и о том, что всякий, насколько он пребывает во зле, настолько же отвращается от добра, которое в самом себе добро. Потому придать добро и поэтому пере​нести его от одного человека на другого, состоящего во зле, это то же самое, что бросить ягнёнка к волку, или привязать жемчуг к рылу свиньи. Из сказан​ного явствует, что перенесение добра от человека к человеку невозможно.

112. III. Вера во вменение или придание праведности или заслуги Хри​ста, поскольку такое невозможно, является мнимой верой. Выше показано было, что каждому вменяется зло, в котором он пребывает, и равным образом добро (н. 110). Из этого следует, что если под вменением понимается прида​ние, и поэтому перенесение добра от одного человека на другого, то мысль эта иллюзорна. В мире люди могут, так сказать, передавать воздаяние, то есть благодетельствовать детям ради их родителей, либо друзьям партнёра из благосклонности к нему. Однако благо воздаяния не может быть начертано на их душах, а лишь способно примыкать к ним внешне. Подобное не может произойти с людьми в отношении их духовной жизни. Последняя, как показа​но выше, должна насаждаться; и человек остаётся во зле, в котом родился, если эта духовная жизнь не насаждается через жизнь по предписаниям Госпо​да, указанным ранее. До этого никакое добро не может к нему дойти, а если его коснётся, то либо отразится и отскочит, как резиновый мяч ударившись о скалу, либо будет поглощено, как алмаз, брошенный в болото. В отношении духа не преобразованный человек подобен пантере или сове, и сравним с тер​новником или крапивой, тогда как возрожденный человек подобен овце или голубю, и сравним с оливковым деревом или виноградной лозой. Если хотите, прошу вас рассудите сами, как может человек-пантера каким-нибудь вмене​нием, если под оным понимается приписывание, превратиться в человека-ов​цу, сова - в голубя, терновник - в оливковое дерево, крапива - в виноградную лозу? Чтобы свершить такое превращение, не нужно ли сначала убрать дикую природу пантеры и совы, а также вредоносные свойства терновника и крапивы, и впоследствии насадить поистине человеческие и невинные свойства? Как это вершится, Господь учит у Иоанна (15:1-7).

113. К этому добавлю следующее замечание. В церкви говорят, что ни​кто не может исполнить закон, тем более, что тот, кто грешит против одной заповеди Десятисловия, грешит против всех. Это изречение, впрочем, не тако​во, каким представляется. Ибо его нужно понимать в том смысле, что всякий, кто намеренно или по убеждению поступает противно одной заповеди, посту​пает и противно остальным, поскольку поступать намеренно или по убежде​нию, означает полностью отрицать, что это грешно, а тот, кто отрицает суще​ствование греха, считает за ничто поступать и противно прочим заповедям. Кто не знает, что совершивший прелюбодеяние, не является на этом основа​нии убийцей, вором или лжесвидетелем, и не хочет быть таковым? Но тот, кто совершает прелюбодеяние намеренно и по убеждению, ни во что не ставит всё относящееся к религии, и поэтому считает за ничто убийство, воровство и лжесвидетельство, удерживаясь от них не потому, что это грех, а потому, что боится закона и потери доброго имени.

То же самое обстоит с теми, кто обретается в добре от Господа. Если они по собственной воле и разуму, или намеренно и по убеждению воздержи​ваются от одного вида зла, потому что оно греховно, воздерживаются и от всех прочих; тем более если они воздерживаются от нескольких видов зла. Ибо лишь только кто-нибудь намерению и по убеждению воздерживается от какого-то вида зла, потому что оно греховно, Господь хранит его, удерживая от всех прочих. Потому, если по неведению или из-за непреодолимого вожде​ления плоти он и совершает зло, то это не вменяется ему, потому что он не на​меревался его делать для себя и не отстаивал его в себе. Человек приходит к этому, если раз или два в году исследует себя, и раскаивается во зле, которое в себе обнаружил. Иначе обстоит с теми, кто никогда не исследует себя.

Могу подтвердить это нижеследующим. В духовном мире, мне по​встречалось много таких, которые жили в природном мире, как другие: хоро​шо одевались, вкусно ели, занимались, как прочие, торговлей ради прибыли, ходили в театры, шутили, якобы по страстному влечению, на любовные темы, и тому подобное. И тем не менее, ангелы в одних осуждали эти деяния как тяжкое зло, а в других злом не считали, объявляя последних безвинными, а первых - виновными. На вопрос, что тому причиной, ведь как те, так и другие поступали одинаково, они отвечали, что видят каждого в свете его намерения, стремления и цели, и проводят соответствующие различия. И что поэтому они оправдывают и осуждают тех, кого оправдывает или осуждает цель, ибо це​лью всех на небе служит добро, а целью всех в аду служит зло. Из сказанного теперь понятно, кому вменяется грех, а кому не вменяется.

114. К выше сказанному присовокуплю два Памятных события из кни​ги «Апокалипсис открытый». Вот первое. Вдруг меня сразила почти смер​тельная болезнь. Голова моя вся отяжелела от ядовитого дыма, выпущенного из ворот города, который духовно называется Содом и Египет (Откр. 11:8). По​лумёртвый в тяжкой муке, я ожидал своего конца. Мой дух, и поэтому тело был настолько сражён, что я пролежал так в постели три с половиной дня. При этом я слышал вокруг себя голоса, говорившие: "Смотрите! Тот, кто про​поведовал покаяние для отпущение грехов и Христа-человека, как единого Бога, лежит мёртвый на улицах нашего города". Они спросили кого-то из духо​венства, заслуживает ли он погребения, как речено было о двух свидетелях, убитых в том городе (Откр. 11:8-10). Те ответили: "Нет, пусть лежит, чтобы все видели". Они то уходили, то приходили, чтобы посмеяться. Всё это по правде случилось со мной, когда я писал толкование на одиннадцатую главу Откровения. Затем от них послышались резкие слова, в частности такие: "Как можно каяться без веры? Как можно Христу, человеку, поклоняться как Богу? Покуда нам даруется спасение без всякой заслуги с нашей стороны, к чему нам что -то ещё, кроме одной веры; веры в то, что Бог Отец послал Сына снять проклятие, наложенное законом, вменить нам Его заслугу, и, таким образом, оправдать нас в Его глазах, отпустить нам грехи наши, а затем дать Духа Свя​того, дабы вершил в нас всякое добро? Разве не согласуется это с Писанием, равно и рассудком?" Толпа стоящих рукоплескала.

Всё это я слышал, но не мог возразить, потому что лежал полумёрт​вый. Спустя же три с половиной дня дух мой оправился, и я относительно по​следнего прямо с улицы пошёл в город повторяя: "Покайтесь и веруйте во Христа, и грехи ваши будут отпущены вам, и вы будете спасены; а иначе по​гибнете. Не проповедовал ли Сам Господь покаяние для отпущение грехов и чтобы верили в Него? Не велел ли Он и ученикам своим проповедовать то же самое? Не влечёт ли догма веры вашей за собой полное безразличие к образу жизни?"

"Пустая болтовня! - сказали они, - Разве Сын не совершил искупление? Разве Отец не вменил его нам, и не оправдал верующих в это? Раз нас ведёт дух милости, то какой грех в нас, и что нам смерть? Ты, проповедник греха и покаяния, понимаешь ли сию благую весть?"

Тогда с небес раздался голос: "Какая вера может быть у не раскаявше​гося, если не мёртвая? Конец пришёл, конец пришёл вам, беспечным и без​упречным в собственных глазах, оправдавшимся собственной верой дьяво​лам". Вдруг посреди города разверзлась глубокая пропасть, которая всё расширялась и расширялась, поглощая поглощая падавшие в неё один за дру​гим дома. Тут же из великой бездны хлынула вода и залила пустошь.

После того, как их таким образом затопил, и казалось, поглотил потоп, я захотел узнать их участь в пучине, и с небес мне было сказано: "Ты увидишь и услышишь". Тотчас же вода, затопившая их, исчезли, потому что вода в ду​ховном мире служит соответствием, и следовательно появляется вокруг тех, кто обретается в ложностях. Я увидел их на песчаном дне, где лежали груды камней, среди которых они бегали, сокрушаясь о том, что были изгнаны из своего великого города. Они выкрикивали и причитали: "За что это нам? Разве мы через веру нашу не чисты и непорочны, не праведны и не святы?" Другие восклицали: "Разве мы не очищены, не омыты, не оправданы и не освящены верой нашей?" Остальные взывали: "Разве через веру нашу мы не сподобились того, чтобы в глазах Бога Отца и перед всей Троицей считаться и выглядеть чистыми, непорочными, праведными и святыми? Не оглашены ли мы такими в обществе ангелов? Разве не было для нас исполнено примирение, умилостивление, искупление, чтобы через это мы стали свободными, омытыми и очищенными от грехов? Не снял ли Христос осуждение закона? Почему же нас сбросили сюда, как проклятых? Какой-то дерзкий проповедник, обвиняя наш великий город в грехе, говорил: "Вере во Христа, и покайтесь". Как же не верили в Христа, если верили в Его Заслугу? Разве мы не каялись, когда признавались в том, что грешны? За что же нам всё это?"

Но тут неподалёку послышался голос: "Знаете ли вы хоть один из своих грехов, в котором повинны? Вы хоть раз исследовали себя, чтобы затем избегать какого-либо зла как греха противно Богу? Кто не избегает зла, тот остаётся в нём. Зло суть дьявол, не так ли? Посему это о вас говорит Господь:

Тогда станете говорить: "Мы ели и пили перед тобою, и на улицах наших учил Ты". Но Он скажет: "Говорю вам, не знаю вас, откуда вы; отойди​те от меня все, делающие беззаконие". (Лук. 13:26, 27; Матф. 7:22, 23).

Поэтому, убирайтесь каждый к себе. Видите входы в пещеры, идите туда. Каждому из вас будет дана работа, а по мере её выполнения вы будете получать еду. Если же вы откажетесь, голод вскоре всё равно заставит вас туда войти.

После того с небес раздался голос, возвещая громко тем, которые на​ходились на той земле вне великого города, и которые описаны также в Откровении (11:13): "Берегитесь, берегитесь общения с такими людьми. Неу​жели вы не понимаете, что нечистым и порочным человека делает зло, назы​ваемое грехом и беззаконием? Как же может человек очиститься от них, если не подлинным покаянием и верой в Господа Бога Спасителя? Подлинное покая​ние состоит в исследовании себя самое, познании и признании своих грехи, обвинении себя в них и исповедании перед Господом, мольбе о помощи и силе противостоять им, с тем чтобы воздерживаться от них, и вести новую жизнь, делая всё это словно бы от себя самое. Делайте так раз или два в году, когда приступаете к Святому Причастию, а затем всякий раз как грехи, в кото​рых вы себя уличили, снова придут вам на ум, говорите: мы не хотим делать их, потому что это грех против Бога. Вот подлинное покаяние.

Кто неспособен понять, что не исследуя себя и не видя своих грехов, человек остаётся в них? Ведь с рождения человеку всякое зло приятно. Прият​но мстить, блудить, обманывать и богохульствовать. Не удовольствие ли заставляет вас закрывать на них глаза? И если вдруг скажут, что это грехи, не по причине ли удовольствия, которое они сулят, вы их извиняете? Мало того, разве не ложными доводами вы доказываете и убеждаете себя, что это не грехи? Так вы остаётесь в них, и совершаете их далее больше, чем прежде; и длиться это до тех пор, пока вы не узнаете, что такое грех или существует ли такое понятие, как грех? Иначе обстоит со всяким, кто приносит подлинное покаяние. Те виды зла, которое он распознал и признал, он называет грехами; потому он начинает избегать их и испытывать к ни отвращение, а их удоволь​ствие находит противным. В той мере, как это происходит, он видит и любит добро, и, наконец, чувствует его удовольствие, которое являет собой удоволь​ствие небес. Словом, насколько человек бросает дьявола позади, настолько же Господь принимает человека, учит и ведёт его, удерживая от зла и сохраняя в добре. Вот путь, и нет иного, из ада на небеса".

Удивительно, что Реформаторам присуще некое врождённое сопро​тивление, неприятие и отвращение перед настоящим покаянием. Оно столь сильно, что они не могут себя заставить исследовать самое себя, чтобы уви​деть свои грехи и признать их перед Богом. Всякий раз, как они намереваются это сделать, их как будто охватывает дрожь. В духовном мире я выспрашивал многих об этом, и все они отвечали, что это превыше их сил. Услыхав, что па​писты вполне это делают, то есть, исследуют себя и открыто исповедуют гре​хи свои перед монахом, они сильно удивились, как и тому, что реформаты не могут сделать того же в тайне перед Богом, хотя оное в равной степени возло​жено и на них перед тем, как они приступают к Святой вечере. Некоторые из тех, которые выясняли причину этого, нашли, что к такому состоянию не рас​каяния и сердцу такому приводит одна вера. Им затем было дано увидеть, что те из папистов, которые прибегают и поклоняются Христу, и не поклоняются, а только чтят архиепископов и священников их церкви, спасаются.

Вслед за тем послышался как бы удар грома, и голос, говорящий с небес, сказал: "Мы в изумлении. Скажи собранию реформаторов: "Верьте во Христа и приносите покаяние, и будете спасены". Я сказал так и добавил: "Раз​ве крещение не служит таинством покаяния, а через оное введением в Церковь? Что ещё обещают крёстные родители за того, кто крестится, кроме отречения от дьявола и его дел? Разве Тайная Вечеря не служит таинством по​каяния, а через оное введением в небеса? Не говорится ли приобщающимся, что перед тем, как приступить к таинству, они должны непременно покаять​ся? Десятисловие, которое учит покаянию, не является ли учением Всеобщей христианской церкви. Ведь сказано в шести заповедях второй скрижали: "Не делай того или иного зла", а не сказано: "Делай то или иное добро"? Отсюда вы можете знать, что всякий, насколько избегает он зла, настолько же любит добро; до этого же он не знает ни что такое добро, ни что такое зло".

115. Второе Памятное событие таково. Ангел как-то сказал мне: «Ты хочешь отчётливо увидеть, что такое вера и благолюбие, и следовательно, ка​кова вера, отделённая от благолюбия, и какова вера, соединённая с благо​любием. Я покажу это наглядно». Я ответил: «Покажи». Он сказал: «Вместо веры и благолюбия думай о свете и тепле, и ты ясно увидишь. Ибо вера по сути своей есть истина мудрости, а благолюбие по сути своей есть чувство лю​бви; истина мудрости на небесах суть свет, а чувство любви на небесах суть теплота. Свет и теплота, в которых обретаются ангелы, есть не что иное. Из этого, ты можешь ясно видеть, какова вера, отделённая от благолюбия, и ка​кова вера, соединённая с благолюбием.

Вера, отделённая от благолюбия, подобна зимнему свету, а вера, со​единённая с благолюбием, подобна свету весеннему. Зимний свет, отделён​ный от теплоты и связанный с холодом, срывает с деревьев всю их листву, гу​бит траву, сковывает почву, покрывает льдом воду. Но весенний свет, связан​ный с теплом, растит деревья, производя сначала листву, затем цветы и нако​нец плоды; раскрывает и смягчает почву, отчего произрастает трава, зелень, цветы и плоды; а также растапливает лёд, чтобы из источников текла вода. Точно так же обстоит с верой и благолюбием. Вера, отделённая от благолю​бия, всё умерщвляет, а вера, соединённая с благолюбием, всё оживляет. Ожив​ление и умерщвление эти можно наблюдать в жизни нашего духовного мира, поскольку здесь вера являет собой свет, а благолюбие – тепло. Ибо где вера соединена с благолюбием, там сообразно сочетанию раскинулись в своей кра​се райские сады, цветники и лужайки. Но где вера отделена от благолюбия, там не растёт и трава, а из зелени там лишь колючки да терновник». Невдале​ке стояли представители духовенства, которых ангел назвал оправдателями и святителями людей одной верой, а также тайноведцами. Мы рассказали им то же самое, приведя наглядные доказательства, чтобы они могли видеть, что так и есть. Однако когда мы спросили их, так ли это, они отвернулись говоря: «Мы вас не слышали». На что мы им громко крикнули: «Тогда слушайте ещё». Тогда они закрыли свои уши руками и прокричали: «Мы не хотим слышать».

ЗАКЛЮЧЕНИЕ.

Из Иеремии (7:2-4, 9-11).

Стань во вратах дома Иеговы и провозгласи там слова сии: Так гово​рит Иегова Саваоф, Бог Израиля: исправьте пути ваши и деяния ваши; не на​дейтесь на обманчивые слова, говоря: «Здесь Храм Иеговы, Храм Иеговы, Храм Иеговы». Как! Вы крадёте, убиваете, прелюбодействуете и клянётесь во лжи, и потом приходите и становитесь передо Мной в доме сем, над которым на​речено имя Моё, и говорите: "мы были избавлены", чтобы впредь делать все эти мерзости? Не соделался ли вертепом разбойников дом сей? Вот, Я видел это, говорит Иегова.

116. ПРИЛОЖЕНИЕ.

ВЕРА НОВЫХ НЕБЕС И НОВОЙ ЦЕРКВИ В ОБЩЕМ ВИДЕ такова:

Господь от вечности, который есть Иегова, пришёл в мир, чтобы поко​рить ады и прославить Своё Человеческое. Без этого никто из смертных не мог бы спастись, и спасаются те, которые верят в Него.

Сказано "в общем виде", потому что это общее начало веры, а общее начало веры суть то, что должно быть составной частью как целого, так и всех частностей. Общее начало веры состоит в том, что Бог один, как по Сущности, так и по Личности, котором Троица, и что Он - Господь Бог Спаситель Иисус Христос. Общее начало веры состоит в том, что никто из смертных не мог бы спастись, если бы Господь не пришёл в мир. Общее начало веры состоит в том, что Он пришёл в мир, чтобы удалить от человека ад, и Он удалил его, сражаясь против него и одержав над ним победы; таким образом, он покорил ад, привёл к порядку и повиновению Себе. Общее веры состоит в том, что Он пришёл в мир, чтобы прославить Человеческое, которое Он принял в мире, то есть со​единить его с Божественным, от которого оно произошло. Таким образом, по​корив ад, Он вечно удерживает его в порядке и повиновении Себе. Поскольку и то и другое было возможно только через искушения, допущенные в его Че​ловеческое, вплоть до самого крайнего, которым стало страдание на кресте, поэтому Он вынес и его. Таковы общие начала веры о Господе.

В части человека общее начало Христианской веры состоит в том, что он должен верить в Господа, ибо через веру в Него он обретает связь с Ним, а через связь – спасение. Верить в Него, значит иметь уверенность, что Он спа​сает, а поскольку такой уверенности не может быть у того, кто не живёт до​брой жизнью, то эта жизнь также подразумевается под верой в Него.

117. ВЕРА НОВЫХ НЕБЕС И НОВОЙ ЦЕРКВИ В ЧАСТНОМ ВИДЕ такова:

Иегова Бог суть самая любовь и самая мудрость, или самое добро и са​мая истина. Он сошёл в отношении самой Божественной истины, которая есть Слово, и которая была Богом у Бога, и принял Человеческое с той целью, что​бы привести в порядок всё на небесах, в аду и в церкви, так как в то время сила дьявола, то есть ада, преобладала над силой небес, а на земле – сила зла над силой добра, вследствие чего всеобщее проклятие грозно встало у двери. Иегова Бог устранил это грядущее проклятие Своим Человеческим, которое было Божественной истиной, и таким образом искупил и ангелов, и людей. После того Он соединил в Своем Человеческом Божественную истину с Боже​ственным добром, и так вернулся в Своё Божественное, в котором Он был от вечности, вместе с прославленным Человеческим. Всё это подразумевается у Иоанна под словами:

Слово было у Бога, и Бог был Словом, и Слово стало плотью (Иоанн 1:1, 14).

И там же:

Я ушёл от Отца и пришёл в мир, и снова Я покидаю мир и иду к Отцу (Иоанн 16:28).

Отсюда ясно, что без пришествия Господа в мир, никто не мог бы спа​стись. Точно также обстоит и сегодня. Поэтому если бы Господь не пришёл в мир снова в Божественной истине, которая есть Слово, никто не мог бы спа​стись. В части человека частности веры таковы:

I. Бог один, и в Нём - Божественная Троица, Он - Господь Бог Спаситель Иисус Христос.

I. Спасительная вера – это верить в Него.

III. Следует избегать зла, потому что он дьявольское и от дьявола.

IV. Следует делать добро, потому что оно Божье и от Бога.

V. Делать это человек должен словно бы от себя самое, но верить нуж​но, что оное от Бога в нём и через него.

Две первые частности касаются веры, две следующие – благолюбия, а пятая относится к сочетанию веры и благолюбия, а поэтому к связи Господа с человеком. Смотри также, что сказано об этом выше (н. 44).

118. ТРИ СЛЕДУЮЩИХ ПАМЯТНЫХ СОБЫТИЯ ВЗЯТЫ ИЗ КНИГИ «АПО​КАЛИПСИС ОТКРЫЙ».

Первое Памятное событие. Когда я писал толкование на 20 главу Откровения и размышлял о драконе, звере и лжепророке, мне явился ангель​ский дух и спросил: "О чём ты размышляешь?" Я ответил: "О лжепророке". То​гда он сказал: "Я отведу тебя к тому месту, где находятся понимаемые под лжепророком". Он рассказал, что это те же, которые в главе 13 понимаются под зверем, выходящим из земли, который имел два рога, подобные агнчим, и говорил, как дракон". Я последовал за ним, и вдруг увидел толпу, посереди ко​торой стояли главы церкви, учившие, что человека ничто не спасает, кроме веры в заслугу Христа, что дела хороши, но не для спасения, и что, тем не ме​нее, им нужно учить из Слова, чтобы строго удерживать мирян, особенно про​стых, в узах повиновения властям, заставляя будто бы по религии, а поэтому внутренне, оказывать нравственное благолюбие.

Тогда один из них, заметив меня, сказал: "Не хочешь ли посмотреть наше святилище, в котором находится образ, представляющий нашу веру?" Я приблизился и посмотрел, и вот, было оно великолепно. Посреди святилища стояло изваяние женщины, облачённой в алую мантию, и держащей в правой руке золотую монету, а в левой реке – нить жемчуга. Правда и изваяние, и свя​тилище были вызваны воображением, ибо адские духи могут с помощью во​ображения являть великолепные предметы, закрывая внутреннее ума и открывая только внешние его начала. Когда же я понял, что это были такие иллюзии, то помолился Господу, и тотчас внутренние начала ума моего открылись, и тогда на месте великолепного святилища я увидел дом, растрес​кавшийся от крыши до основания, в котором не было ничего устойчи​вого. Вместо женщины я увидел в этом ломе парящий призрак с руками, как у дракона, телом, как у леопарда, ногами, как у медведя, а пастью, как у льва, в точности походивший на зверя, вышедшего из моря (Откровения 13:2). Вме​сто пола там было болото, кишащее лягушками. И сказано было мне, что под болотом находится огромный обтёсанный камень, под которым лежит глубо​ко спрятанное Слово.

Увидав это, я спросил фокусника: "Это и есть ваше святилище?" Он от​ветил, что да. Но тогда вдруг его внутреннее зрение тоже открылось, и он уви​дел то же, что и я, отчего разразился страшным криком говоря: "Что это такое и откуда?" Я сказал, что произошло это от света, льющегося с небес, который обнажает качество любой формы, и открывшего теперь качество их веры, отделённой от духовного благолюбия. Вслед за тем подул восточный ветер и унёс святилище вместе с изваянием, а также осушил болото, обнажив при этом камень, под которым лежало Слово. После этого пахнуло как бы весен​ней теплотой с небес, и вдруг, на этом же месте явилась скиния, простая по внешнему виду. Ангелы, которые были со мной, сказали: "Вот, скиния Ав​раама, какой она была, когда к нему пришли три ангела и возвестили, что ро​диться Исаака. На вид она кажется простой, но всё же по наитию света с небес становится более и более великолепной." Им было дано открыть небеса, в ко​торых обретаются духовные ангелы, состоящие в мудрости; и тогда от света, льющегося с небес, скиния предстала, как храм, похожий на Иерусалимский. Заглянув в него, я увидал, что камень у основания, под которым было заложе​но Слово, был усеян драгоценными камнями, источающими яркие лучи, как от молнии, которые падали на стены, вызывая красивые цветные отливы на фи​гурах херувимов, которые их украшали.

Так как я пребывал в изумлении, ангелы сказали: "Ты увидишь ещё более удивительное". И им дано было открыть третьи небеса, в которых обре​таются небесные ангелы, состоящие в любви. И тогда от льющегося с них све​та храм весь этот исчез, а вместо него виден был один Господь, стоящий на камне основания, которым было Слово, в таком же виде, в котором явился Он Иоанну (Откровение 1). Но поскольку тогда внутренние начала ума ангелов наполнила святость, побуждающая пасть их на лица свои, то Господь закрыл путь свету с третьих небес, а путь со вторых небес открыл, отчего храм обрёл прежний вид, и скиния тоже, но теперь внутри храма. Этим было наглядно по​казано, что подразумевается под словами в главе 21 Откровения:

Вот, скиния Бога с людьми, и он будет обитать с ними (Откр. 21:3).

И следующими:

Храма же я не видел в новом Иерусалиме, ибо Господь Бог Всемогущий и Агнец - храм его (Откр. 21:22).

119. Второе Памятное событие из книги «Апокалипсис открытый». Од​нажды пробудившись ото сна, я впал в глубокое размышление о Боге. Вз​глянув вверх, я увидел над собой в небе отливающий белизной яркий свет овальной формы. Когда я задержал свой взор на этом свете, он стал рассту​паться в стороны от центра. И тогда вдруг мне открылись небеса, и я увидел великолепные виды и ангелов, которые стояли кругом в южной стороне открытого пространства, беседуя между собой. А так как я возгорелся желани​ем услышать, что говорится, то сначала мне было дано услышать звук, преис​полненный небесной любви, а затем и речь, которая была полна мудрости от этой любви. Ангелы говорили между собой об Одном Боге, о связи с Ним и, от​сюда, о спасении. Они говорили невыразимое, что большей частью не может быть передано в словах какого-либо природным языком. Но так как я не раз бывал в сообществе ангелов непосредственно на их небесах, обладая одной речью с ними, поскольку находился в одинаковом с ними состоянии, то теперь мог понимать их и вынести из беседы то, что может быть вразумительно вы​ражено словами природного языка.

Они говорили, что Божественное Бытие Одно, Одно и то же, Самое по Себе и Неделимо. То же обстоит и с Божественной Сущностью, ибо Божествен​ное Бытие является Божественной Сущностью, а равно и Богом, потому что Божественная Сущность, будучи также Божественным Бытием, есть Бог. Разъ​ясняли они это при помощи духовных понятий, говоря, что Божественное Бы​тие не может распасться на несколько составляющих, каждая из которых имел бы Божественное Бытие, и при этом оставаться Одним, Одним и Тем же, Самим по Себе и Неделимым. Ибо каждая часть мыслила бы по своему Бытию от себя и сама по себе; даже если бы и от других, и при помощи других едино​душно, то было бы несколько единодушных богов, а не Один Бог. Ибо едино​душие, будучи согласием многих и вместе с тем каждого от себя и сомое по себя, не согласуется с единством Бога, а заключает в себе множественность. Они не сказали Богов, так как были не в состоянии, ибо небесный свет, по ко​торому они мыслили, и в котором проходила их беседа, не допускал этого. Они сказали также, что когда хотят сказать "Боги", и о каждом как Личность самое по себе, тотчас при попытке произнести выходит "Один Бог", вернее "Единственный Бог".

К этому они добавили, что Божественное Бытие есть Божественное Бытие в Себе, а не от Себя, ибо "от Себя" предполагает Бытие в Себе от чего-то ино​го, и таким образом предполагает Бога от Бога, что невозможно. Исходящее от Бога называется не Богом, а Божественным. Ибо что такое Бог от Бога, или что та​кое Бог, рождённый Богом от вечности, а также что такое Бог, исходящий от Бога через Бога рождённого от вечности, как не слова, в которых нет и крупи​цы света с небес? Далее они сказали, что Божественное Бытие, которое в себе есть Бог, - Одно То же; не просто Одно и То же, а Бесконечно, то есть Одно и То же от вечности в вечность, Одно и То же везде и Одно и То же у всех в каждом, но всякое разнообразие и изменчивость происходят в приемлющем и обуслав​ливаются состоянием приемлющего.

Что Божественное Бытие, которое есть Бог в Себе, есть Самое по Себе, они пояснили так. Бог есть Самое по Себе, поскольку являет Самую Любовь и Самую Мудрость, или, подобно тому, Самое Добро и Самую Истину, а, отсюда, Самую Жизнь. Если бы они не были Самими по Себе в Боге, то были бы ничем и на небесах, и в мире, так как не имели бы в себе ничего, относящегося к Самому по Себе. Ведь каждый предмет обретает свои свойства от того, что есть Самое по Себе, от которого оно существует и с которым соотносится, что​бы быть таковым. Это Само по Себе, которое есть Божественное Бытие пребы​вает не в каком-то месте, а с теми и в тех, которые располагаются сообразно принятию. Ведь ни место, ни передвижение с места на место не может быть применимо к любви и мудрости, добру и истине, а, отсюда, к жизни, кои суть Самые по Себе в Боге, мало того, Самый Бог. Последние пребывают вне какого-то места, отчего возникает вездесущесть. Посему и говорит Господь, что Он среди них, и что Он в них и они в Нём.

А так как никому невозможно Его принять таким, как Он есть в Себе, то Он является, как Он есть в Себе, как Солнце над ангельскими небесами, от которого то, что исходит в виде свет, есть Он Сам относительно мудрости, а то, что исходит в виде теплоты - Он Сам относительно любви. Сам же Он не есть это солнце, но Божественная Любовь и Божественная Мудрость, непо​средственно истекающие от Него, в глазах ангелов видятся, как солнце, окру​жающее Его. Сам Он в этом солнце - Человек, Господь наш Иисус Христос как относительно Божественного начала, так и относительно Божественного Че​ловеческого, потому что Самое по Себе, которое есть Самая Любовь и Самая Мудрость было Его душой от Отца, а значит Божественной Жизнью, которая есть Жизнь в себе. Иначе обстоит с каждым человеком: в нём душа не служит жизнью, а приемником жизни. Этому учит также Господь, когда говорит:

Я есть Путь, Истина и Жизнь (Иоанн 14:6);

и в другом месте:

Как Отец имеет жизнь в Самом Себе, так и Сыну дал иметь жизнь в Самом Себе (Иоанн 5:26).

Жизнь в Самом Себе есть Бог. Ангелы добавили, что те, которые сколь-нибудь обретаются в духовном свете, способны из этого постигнуть, что Боже​ственное Бытие, которое есть также Божественная Сущность, так как оно Одно, Одно и То же, Самое по Себе, а, отсюда, Неделимо, не может быть в нескольких; и если станут говорить, что может, то в дальнейшем возникнут явные противоречия.

После того, как я услышал всё это, ангелы уловили в моих мыслях об​щие понятия Христианской церкви о Боге, как троице личностей в единстве и их единстве в троице; затем также о рождении Сына Божьего от вечности. По​сле чего сказали: «О чём ты думаешь? Разве то, о чем ты думаешь, происходит не от природного света, с которым наш духовный свет не согласуется? Поэто​му, если ты не выбросишь эти понятия из своих мыслей, мы закроем для тебя небеса и удалимся». Но в ответ я сказал: «Прошу вас проникните глубже в моё мышление, и быть может вы увидите согласование». Так они и сделали, и увидели, что под тремя Личностями я понимаю три исходящих Божественных атрибута, кои суть Создание, Спасение и Возрождение; что атрибуты эти при​надлежат одному Богу; и что под рождением Сына Божьего от вечности я по​нимаю Его рождение, предвиденное от вечности и предусмотренное во време​ни. Далее я рассказал, что моё природное мышление о Троице и Единстве Лич​ностей, как и о рождении Сына Божьего от вечности, было у меня от учения веры церкви, которое получило название от Афанасия; и что учение это верно, если в нём вместо Троицы Личностей понимать Троицу Личности, существую​щую единственно в Господе Иисусу Христе, а вместо Сына Божьего понимать Его рождение, предвиденное от вечности и предусмотренное во времени; ведь в отношении Человеческого, которое Он принял на Себя в мире, Он действи​тельно назван Сыном Божьим.

Тогда ангелы сказали: «Хорошо», и попросили меня передать их слова о том, что всякий, если он не придёт к Господу, как Богу небес и земли, то не сможет попасть на небеса, ибо небеса становятся небесами от этого единственного Бога, и Бог этот - Иисус Христос, который есть Господь Иегова, Создатель от вечности, Искупитель во времени, а навеки - Возродитель, кото​рый, таким образом, вместе и Отец, и Сын, и Дух Святой. Это Евангелие, кото​рое должно проповедовать. Вслед за тем небесный свет, виденный ранее над открытым пространством, вернулся, постепенно сошёл, наполняя внутренние начала моего ума, и осветил мои природные понятия о единстве и троице Бога. Тут я увидел, что понятия о троице, которые я принял вначале, и кото​рые были чисто природными, отделились, как отделяется мякина от пшени​цы при работе веялки, и были унесены, словно ветром, на север небес и там рассеялись.

120. Третье Памятное событие, взятое из книги «Апокалипсис откры​тый». Так как мне дано было Господом видеть удивительное на небесах и под небесами, то я по велению рассказать о виденном. Видел я великолепный дво​рец, а внутри него храм. Посреди храма стоял золотой стол, на котором лежа​ло Слово, а возле него стояло два ангела. Вокруг стола располагались престо​лы в три ряда. Престолы первого ряда были покрыты шёлковой тканью пур​пурного цвета, престолы второго ряда – шёлковой тканью голубого цвета, а престолы третьего ряда – белой тканью. Высоко под крышей над столом вид​нелся широкий навес, сверкающий драгоценными камнями, от блеска кото​рых будто бы сияла радуга, как бывает, когда небо проясняется после дождя. Тут вдруг на престолах представители духовенства, сидящие на престолах и облачённые в одежды священнослужителей. По одну сторону была, где стоял ангел-страж, находилась сокровищница с красиво разложенными роскошны​ми одеждами.

Это был совет, созванный Господом, и я услышал голос с небес, говоря​щий: "Обсуждайте". Но они спросили: "Какой вопрос?" Им ответили: "О Господе Спасителе и о Духе Святом". Но обдумывая это, они не были в озаре​нии, посему они помолились, и тут же свет сошёл с небес и озарил сперва за​тылки, затем виски, и, наконец, лица. Затем они приступили к обсуждению сначала, как было велено, о Господе Спасителе.

Первый вопрос, вынесенный на обсуждение, звучал так: "Кто принял Человеческое в Деве Марии". Ангел, стоявший у стола, на котором лежало Сло​во, прочёл в их присутствии слова из Луки:

Ангел сказал Марии: Вот зачнёшь в чреве, и родишь Сына, и наречёшь ему имя Иисус. Он будет великим и Сыном Всевышнего наречётся. Мария же сказала ангелу: Как будет это, когда я мужа не знаю? И ангел, отвечая, ска​зал: Дух Святой найдёт на тебя, и сила Всевышнего осенит тебя, посему и ро​ждаемое Святое наречётся Сыном Божьим. (Лука 1:31, 32, 34, 35).

Далее он прочитал также место из первой главы Матфея (1:20-25), при этом дойдя до 25 стиха прочитал его с особым выражением. Кроме того, он прочёл много мест из Евангелия, как например Матф. 3:17, Матф. 17:5, Иоанн 20:31, на ряду с многими другими, где Господь в отношении Своего Человече​ского назван "Сыном Божьим", и где Он из Своего Человеческого называет Иегову Своим "Отцом"; а также отрывки из пророков, где предсказано, что Сам Иегова придет в мир, в числе прочих эти два из Исаии:

И скажут в тот день: Вот Он, Бог наш! На которого мы уповали, что спасет нас. Сей есть Иегова, на Кого мы уповали; возрадуемся и возвеселимся в спасении Его (25:9).

Глас вопиющего в пустыне: Приготовьте путь Иегове, уровняйте в пустыне стезю Богу нашему. Ибо явится слава Иеговы, и узрит Его всякая плоть. Вот Господь Иегова грядёт с силою. Как пастырь он будет пасти ста​до Своё (Ис. 40:3, 5, 10, 11).

Ангел сказал: "Так как Сам Иегова пришёл в мир и принял Человече​ское, благодаря чему спас и искупил род человеческий, то у прроков Он назван Спасителем и Искупителем. Затем он прочитал им следующие отрывки:

У тебя только Бог, и нет иного Бога; Истинно – Ты Бог сокровенный, Бог Израилев, Спаситель (Ис. 45:14, 15).

Не я ли Иегова? И не иного Бога, кроме Меня, Бога праведного и спасаю​щего нет кроме Меня (Ис. 45: 21, 22).

Я Иегова, и нет Спасителя кроме Меня (Ис. 43:11).

Я Иегова, Бог твой, и ты не должен признавать другого бога, кроме Меня, и нет Спасителя, кроме Меня (Ос. 13:4).

Чтобы всякая плоть узнала, что Я Иегова, Спаситель твой, и Иску​питель твой (Ис. 49:26, 60:16).

Что же до Спасителя нашего - Иегова Саваоф имя Его (Ис. 47:14).

Их Искупитель силён, Иегова Саваоф имя Его. (Иер. 50:34).

Иегова Скала моя и Искупитель Мой (Пс. 19:14).

Так говорит Иегова - искупитель твой, Святой Израилев, Я Иегова, Бог твой (Ис. 48:17; 43:14; 49:7; 54:8).

Ты Иегова – Отец наш, Искупитель наш, от века имя Твоё (Ис. 63:16).

Так говорит Господь, Искупитель твой, Я Иегова, Который сотворил всё, и один Я Сам (Ис. 44:24).

Так говорит Иегова, Царь Израиля, и Искупитель Его Иегова Саваоф, Я Первый и Последний, и кроме Меня нет Бога (Ис. 44:6).

Иегова Саваоф - имя Его, Искупитель твой, Святой Израилев, Богом всей земли назовётся Он (Ис. 54:5).

Вот, наступают дни, и восставлю Давиду Отрасль праведную, и во​царится Царь, вот имя Его - Иегова, Оправдание наше (Иер. 23:5, 6; 33:15,16).

В день тот Иегова будет Царём над всею землёю; в день тот Иегова будет един, и имя Его – едино (Зах. 14:9).

Будучи убеждёнными всеми местами этими, сидевшие на престолах единодушно заявили, что Сам Иегова принял Человеческое, чтобы искупить и спасти род человеческий. Но тут послышался голос от римских католиков, ко​торые укрываясь за алтарём, говорили: "Как мог Иегова Отец стать челове​ком? Не Творец ли Он вселенной?" Один из сидевших на престолах во втором ряду обернулся и сказал: "Кто же тогда?" Тот, кто был за алтарём, стал возле алтаря и ответил: "Сын от вечности". Но получил в ответ: "Не является ли Сын от вечности, по вашему исповеданию, тоже Творцом вселенной? И кто такой Сын или Бог, рождённый от вечности? И как может Божественная Сущность, которая суть одна и неделима, разделиться и при этом часть её, но не вся она, сойти и принять Человеческое?"

Вторым выяснением о Господе было следующее: так ли составляют одно Бог Отец и Он, как составляют одно душа и тело? Они сказали, что это есть неизбежное следствие, ибо душа берётся от Отца. Тогда один из сидев​ших на престолах в третьем ряду, прочитал из Символа Веры, называемого Афанасиевым, такие слова:

Хотя наш Господь Иисус Христос, Сын Божий, есть Бог и Человек, тем не менее, их не двое, а один Христос. Мало того, Он совершенно один и одна Личность. Как душа и тело образуют одного человека, так Бог и Человек есть Один Христос.

"Вера эта, - сказал читавший, - принята по всему Христианскому миру, включая римских католиков".

Тогда они сказали: "Чего ещё более? Бог Отец и Он составляют одно, как составляют одно душа и тело, - и продолжили, - Поскольку это так, мы ви​дим, что Человеческое Господа Божественно, ибо это Человеческое Иеговы; также что следует обращаться к Господу в Его Божественном Человеческом, и что так, и не иначе, можно обращаться к Божественному, называемому От​цом."

Это их заключение ангел подтвердил множеством мест из Слова, сре​ди которых были следующие. У Исаии:

Младенец родился нам; Сын дан нам, чьё имя Чудный, Советник, Бог, Герой, Отец вечности, Князь мира (9:6).

Авраам не узнаёт нас и Израиль не признаёт нас, Ты, Иегова, – Отец наш, от века имя Твоё: "Искупитель наш" (63:16).

У Иоанна:

Иисус сказал: Верующий в Меня – верит в Пославшего Меня, видящий Меня – видит Пославшего Меня (12:44, 45).

Филипп сказал Иисусу: Покажи нам Отца. Иисус сказал ему: Видев​ший Меня видел Отца, как же ты говоришь: "Покажи нам Отца"? Разве ты не веришь, что Я в Отце, и Отец во Мне? Верьте Мне, что Я в Отце и Отец во Мне (Иоанн 14:8-11).

Иисус сказал: Я и Отец одно (Иоанн 10:13).

Затем:

Всё, что имеет Отец, – Моё, и всё Моё – Отца (Иоанн 16:15; 17:10).

И, наконец:

Иисус сказал: Я есть Путь, и Истина, и Жизнь; никто не приходит к Отцу, как только через Меня (Иоанн 14:6).

Услышав это, все они единогласно и единодушно сказали, что Челове​ческое Господа Божественно, и что к нему должно обращаться, чтобы об​ращаться к Отцу, так как Иегова Бог, который есть Господь от вечности, через него ввёл Себя в мир и стал видимым для глаз людских, и посему доступным. Подобным образом Он делал Себя видимым и, отсюда, доступным в человече​ской форме древним, но тогда это происходило через ангела.

Затем последовало обсуждение вопроса о Святом Духе. Сначала было открыто представление многих о Боге Отце, Сыне и Духе Святом, состоящее в том, что Бог Отец сидит на высоте, а Сын - по правую от Него руку, и Они посылают от Себя Духа Святого для просвещения и наставления рода челове​ческого. Но тогда послышался голос с небес, говорящий: "Такое понятие мыш​ления нам невыносимо. Кто не знает, что Иегова Бог Вездесущ? Ведающий и признающий это признает и то, что Он Сам просвещает и наставляет, и что нет посредствующего Бога, отличного от Него, тем более от двух, как лич​ность от личности. Посему отбросьте прежнее пустое понятие, примите пра​вильное, и вы ясно это увидите".

Но тут снова послышался голос от римских католиков, прятавшихся за алтарём храма, которые говорили: "Что же такое тогда Святой Дух, упоминае​мый в Слове у евангелистов и у Павла, который руководит столь многими учё​ными из духовенства, особенно нашего, как они говорят? Кто в Христианском мире ныне отрицает Святого Духа и Его действие?" На это один из сидевших на престоле в третьем ряду повернулся и сказал: "Вы говорите, что Святой Дух есть Личность Самое по Себе и Бог Самое по Себе. Но что есть личность исхо​дящая и происходящая от личности, как не действие, исходящее и происходя​щее? Одна личность не может исходить и происходить от другой через тре​тью, а действие может. Или что такое Бог, исходящий и происходящий от Бога, как не исходящее и происходящее Божественное? Один Бог не может исходить и происходить от другого через третьего, но Божественное – может. Не едина ли и неделима Божественная Сущность? А так как Божественная Сущность или Божественное Бытие есть Бог, то не един и не делим ли Бог?"

Услыхав это, сидящие на престолах единодушно заключили, что Свя​той Дух – это не Личность Самое по Себе и не Бог Самое по Себе, но Святое Бо​жественное, исходящее и происходящее от Единого Вездесущего Бога, Кото​рый суть Господь. На это ангелы, стоявшие у золотого стола, на котором лежа​ло Слово, сказали: "Хорошо. Нигде в Ветхом Завете не написано, что пророки изрекали Слово от Святого Духа, а там, где в Новом Завете упоминается "Свя​той Дух", понимается Божественное Исходящее, Которое суть Божественное просвещающее, наставляющее, животворящее, преобразующее и возрождаю​щее".

После этого последовало обсуждение другого вопроса о Святом Духе: от кого исходит Божественное, называемое Духом Святым, от Божественного, называемого Отцом, или от Божественного Человеческого, называемого Сы​ном? И когда они обсуждали это, воссиял свет с небес, в котором они увидели, что Святое Божественное, понимаемое под Духом Святым, исходит от Боже​ственного в Господе через Его прославленное Человеческое, Которое суть Бо​жественное Человеческое, подобно тому, как всякое действие исходит от души через тело у человека. Ангел, стоявший у стола, подтвердил оное из Сло​ва следующим:

Тот, Кого послал Отец, говорит слова Божьи; не мерою Бог даёт Ему Духа. Отец любит Сына и всё отдал в руки Его (Иоанн 3:34,35).

Произойдёт отрасль от ветви Иесеева, Дух Иеговы починет на Нём, Дух мудрости и разума, Дух совета и крепости (Ис. 11:1,2).

Что Дух Иеговы был положен на Него, и был в Нём (Ис. 42:1; 59:19, 20; 61:1; Лук. 4:18).

Когда придет Святой Дух, которого Я пошлю вам от Отца (Иоанн 15:26).

Он прославит Меня, потому что от Моего возьмёт и возвестит Вам. Всё, что имеет Отец, Моё, потому Я сказал, что от Моего возьмёт и возве​стит вам (Иоанн 16:14:15).

Если Я уйду, то пошлю Утешителя вам (Иоанн 16:7).

Утешитель суть Святой Дух (Иоанн 14:26).

Ещё не было Духа Святого, потому что Иисус ещё не был прославлен (Иоанн 7:39).

А после прославления:

Иисус дунул на учеников, и сказал им: Примите Дух Святой (Иоанн 20:22).

И в Откровении:

Кто не прославит имя Твоё, Господи? Ибо ты один свят (15:4).

Поскольку Божественное действие Господа по Его Божественной Вез​десущести понимаемой под Святым Духом, поэтому говоря с учениками о Свя​том Духе, которого Он пошлёт от Бога Отца, Он также сказал:

Не оставлю вас сиротами; Ухожу и приду к вам. В тот день узнаете, что Я в Отце, и вы во Мне, и Я в вас (Иоанн 14:18,20,28).

И непосредственно перед тем, как уйти из мира, Он сказал:

И се Я с вами во все дни до скончания века (Матф. 28:20).

Прочитав перед ними эти слова, ангел сказал: "Из этих и многих дру​гих мест в Слове явствует, что Божественное, называемое Святым Духом, исхо​дит от Божественного в Господе через Божественное Человеческое". На это си​дящие на престолах сказали: "Сие Божественная Истина".

Наконец, было вынесено такое решение: "Из обсуждения на этом Сове​те мы ясно видим, а, отсюда, признаём за святую истину, что в Господе Боге Спасителе Иисусу Христе содержится Божественная Троица, то есть Боже​ственное, от которой всё происходит, называемое Отцом, Божественное Чело​веческое, которое есть Сын, и Божественное Исходящее, которое есть Святой Дух". И все вместе провозгласили, что в Иисусу Христе вся полнота Божества обитает телесно (Кол. 2:9). Таким образом, в церкви есть один Бог.

После того, как этот высокий Совет пришёл к такому выводу, все вста​ли и ангел-страж принёс из сокровищницы каждому из сидевших на престо​лах сверкающие одежды, повсюду расшитые золотыми нитками, и сказал: "Примите брачные одежды". И их отвели в славе в новые христианские небеса, с которыми будет соединена церковь Господа на земле, которая есть Новый Иерусалим.

День этот будет единственный, ведомый Иегове: ни день, ни ночь; лишь в вечернее время явится свет. И будет в тот день, живые воды поте​кут из Иерусалима. И Иегова будет Царём над всею землёю; в тот день будет Иегова един и имя Его едино (Зах. 14:7-9).

